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ON SOZ 



lMAM-1 GAZALl’NIN HAYATI, FtKlRLERl VE 
ESERLERi HAKKINDA B1RKA£ SfiZ 



imam-i Gazali, isl&m ilim tarihinin en miimtaz siitia- 
lanndandir. Olumiinden sckiz asir gegmis olmasma rag- 
men eserleri ve du§iinceleri musliimanlarm her sinifi ara- 
sinds biitiin tazeligi ve canliligi ile h&la ya§3maktadir (1). 

imam-i Gazali'nin kiinyesi Ebu-HamSd Muhammed 
bin Muhammed’dir. Lakabi ise Huccetu’l-islam ve Zey 
nii’d-Din’dir. 

Imam-i Gazali, mil&di 1058 senesinde Tfis §ehrinde 
dunyaya geldi. Babasi fakir bir kimse olmakla beraber, 
Gazali’ nin. ve karde§inin iyi yetigmeleri igin, ilim ofren- 
meleriae ihtimam etmi§ti Gazali, evvela Tus’ta daha son- 



(1) ibn'el-Subki «Tabakat» inda Gazali igin §u sa- 
tirlan yazxnaktadir: «Hz. Muhammed’den (S.A.) 
sonra bir peygamber gelecek olsaydi bu, mu- 
hakkak Gazali olnrdu.* Subki'nin bn hiikmii el- 
bette mubalagalidir. Fakat imam-i Gazali hak- 
kindaki bissiyata terciiman olmak clhetinden 
calib-i dikkattir. 
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ra Curcan’da okudu. Curcan’da okudugu dersleri not et- 
tigi defterlerin, vatamna dbnugimde iginde bul undug u 
kervani soyan haydullar tarafindan gasbedilmesi hadise- 
si tarihte §6hret bulmug oldugundan naklediyoruz: 

imam-i Gazali, kervani basan haydutlarin reisinden, 
defterlerini geri vermesini, zira bunlann higbir iglerine 
yaramiyacagim soylemigti. Haydutlarin reisl o defterler- 
de ne oldugunu sordugunda: «Onlara yazili bilgileri edin- 
mek igin yurdumu terkettim ve uzun muddet sliren tah- 
silimin semeresini onlara yazdim» dedi. Haydutlarin reisi 
giildii ve: «Nasil olur da ilim tahsil etmig oldugunu ileri 
siirebilirsin? Baksana defterlerin elinden alimnca hig il- 
min kalmiyor* dedi. Defterleri de geri verdirtti. Bu hadi- 
se imam-i Gazali iizerinde biiyiik bir tesir birakti ve 
memleketine doniigunde ilk i§i defterlerdeki notlan ha- 
fizasma nakgetmek oidu. 

imam-i Gazali'nin hayatim ve fikri miicadelelerini 
iyice kavriyabilmek igin yagadigi devri iyi bilmek gerek- 
tir. Bu bakimdan Islam aleminin ve diinyamn, Gazali’nin 
yagadigi asirdaki durumunu kisaca tasvir ediyoruz: 

O zamanda islam aleminde siyasi ve fikri bakimdan 
biiyiik bir kargagahk hukiini siiriiyordu. Bagdat - Abba- 
si halifelerinin hakimiyetleri zayiflamaya yiiz tutmugtu. 
Buna mukabil Biiyiik Selguklu Devletinin smirlari genig- 
livor ve niifuzu artiyordu. Gazali, bu devletin biiyiik hii- 
kiimdarlari olan Tugrul Beyin, Alparslanhn ve Melik- 
gah’m devirlerini idrak elmigiir. Melikgah'in kiymotli ve- 
ziri Nizamii’l-Mulk hem savag meydanlarinda zaferlcr ka- 
zamyor, hem de o zaman diinyada meveut en parlak ilim 
ocaklan olan islam Universitelerini agiyordu. Gazali 23 
yagmda iken §arkta esrarengiz bir adam bclirmigti. Bu 
adam ismi etrafmda hala bir esrai halesi bulunan Hag- 
ha gin mezhebinin reisi §eyhii’l-Cebel Hasan Ibn Sabbah 
idi. Garblilarca daha ziyade rubaileri ile tamnan, Islam 
aleminde ise bir matematikgi olarak bilinen meghur Omer 
Haj’yam dahi imam-i Gazali’nin muasirlarindandir. 




IMAM GAZALl - 

Misir tahtinda, inhitat halinde bulunan §ii Fatimi 
hanedam vardi. Avrupa’da ise Endiilus Islam devleti go- 
rilemeye vuz tutmu§ bir vaziyette idi. Mukaddes toprak- 
lari musllimanlardan aimak igin ilk hagli seferi Gazali za- 
maninda yapilmi§ti. 40 ya$mda iken Antakya ve bir yil 
sonra da Kudus, haghlar tarafmdan zaptedilmi§tb 

Sivasi bakimdan Islam alemindeki bu kangikhgi fik- 
ri bir herciimerc tamamliyordu. Islamiyetin birligini dog- 
rudan dogruya kuvvetle vikamayan ig ve di§ dii§manlar, 
zehirlerini halk arasmda batil fikirler yaymak suretiyle 
akiliyorlardi. Islam’da du§tince ve iman birligi sarsilmis- 
tu Bir taraftan eski Yunan felsefesi ile Islam akidelerini 
te’lif etmek isteyen Felasife, diger taraftan Kur’an-i Ke- 
rim' in apagik avetlerini karanlik ve esrarli lefsirlere mev- 
zu yapan Batiniler ve her iki zumreye kar?i ehbi siinnet 
insntslarinm mudafaasim yiiklenmi§ olan kelam alimleri 
arasmdaki inucadole bitip tukenecege benzemiyordu. 

Gazali'nin hayatinda ve eserlerinde, siyasi ve fikri 
panoramas’ll! kisaca tamttigimiz bu devrin derin tesirle- 
ri vardi r. Bu ciheti daima gdzoniinde bulundurmak la 
y\ nidir. 

Gazali lahsiline devam igin Nisapur’a gitti. Zamanin 
on buy iik alimlerindon olan miictehid imamu’l-Haremeyn 
Ebu'l-Ma’aH el-Cuveynvnin talebesi oldu ve miistesna ze- 
k a ve gahskanligi ile tcmayiiz etti. Az zamanda ilimde 
hooasi ile hem-ayar oldu. Hocasimn olumunden sonra Ni- 
zunu’l-MiUk tarafmdan Nizamiye Medresesine, Ebu Is- 
hak el-Sirazi’nin ycrine tayin olundu. Etrafina kalabalik 
bir talebe kitlesi topiandi. §6hreti gittikge artti, Halk ta- 
rafmdan geni? bir muhabbet gordii. Fakat 488 H. sene- 
sinde birdenbire bu parlak hayati terketti. Ruh aleminde 
buy uk bir sarsmti oldu. Bunu kendi tercume-i hali (oto- 
biyografisi) olan «E1-Munkizu mine’d-Dalal» (1) adli ese 
rinde tafsilatiyle anlatmaktadir. 



(1) Tiirkeeye iig defa terciime olunmu§tur. 
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imam-i GazalTnin hayatinda bir doniim noktasi teg- 
kil eden bu degigiklik, iginde gittikge buyilyen ve manevi 
huzurunu kagiran bir giibheden ileri geliyordu. Dili tu- 
tulmug, belAgat ve fesahati yok oimugtu, Ustelik bedeni 
bakimdan da rahatsizlanmigti. Bunun uzerine etrafinda- 
kilerin butiin rica ve israrlarma ragmen medresedeki 
derslerini birakti ve Bagdat'dan ayrildi. Bundan sonra 
omr uniin 10 yibm uzlette gegirdi. Seyahatler yapiyor ve 
sofiy&ne bir hay at suriiyordu. EwelA §am’a gitti. 2 sene 
riyazet ve nefs miicadelesi ile vakit gegirdi. Sonra Ku- 
dus’ e gitti. Bu esnada halkla temas etmekten gekinlyor 
ve daiml bir ig murakabesi halinde bulunuyordu. <Kaal» 
aleminden <h 51* Alemine ge^menin neg’esi igindeydi. 

Nihayet Cenab-i Hakkin hidayet giinegi kalbine dog- 
du. ilAhl bir lfttuf eseri olarak butiin giibhelerden ari, 

. tahkiki bir iman sahibi oldu. Bagdat'a tekrar dondti. En 
biiyuk eseri olan «lhya*» yi okutmaya bagladi. Etrafina 
yine kalabahk bir dinleyici kitlesi toplanmigti. Fakat 
yalmzliga aligan ruhu bu halden siktldi. TOs’a gekildi. 
Orada on sene miiddetle her tiirlii alayigten uzak bir ha- 
yat gegirdi. Bu esnada Islam aleminde fitne artmigti. Ni- 
hayet Selguk Veziri Fahru’l-Miilk’un ricasi ve ulema ile 
yaptifi istigare sonunda tekrar irgad ve miicadele sahne- 
sine cikti. (M. 1105). Omriinun sonuna dogru tekrar va- 
tam Ttis’a dondii. Evinin civanna bir tekke, bir de med- 
rese inga ettirdi. Giinleri irgad ve ibadetle gegiyordu. Ken- 
disini gekemeyenler Sultan Sencer’e onu, EbO Hanife 
hakkmda kotii sbzler soyledigi iftirasi ile jurnal ettiler, 
Padigah’in israrli daveti uzerine Sencer’in huzuruna go- 
turiildii. Padigah Gazali’ye biiyiik hiirmet gosterdi, tahtm- 
dan kalkip yerine onu oturttu. Hakikati bizzat o buyiik 
alimin agzmdan igittikten sonra, izzet u ikram ile memle- 
ketine yolladi. Gazali burada 1111 (505) tarihinde vefat 
etti. Allah’m rahmeti uzerine olsun. 




iMAM GAZAU 
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Imam-i Gaxali’nln Bui Eserlerl 



1 — thya'ulum el -Din: Gazalfnin en me^hur ve en 
biiyiik eseridir. Bu kitapta fifeih lie tasavvuf mezcedilmis- 
tir. Dort kisundir: Rub el-lbadM, Rub el-Ad&t, Rub el* 
miihlikat ve Rub el-munciySt. Her kisim da 10 kitaba b6* 
liindiigune gore eserin tamami 40 kitap tutmaktadir. th- 
ya\ yazili$indan bu yana Isl&rrv Aleminde en $ok okunan 
bir kitaptir. Muhtelif jerhleri, agiklamalan, kisaltmalan 
yapilmi§tir. Seyyid Muhammed el-Murtaza el-ZebidFnin 
yazdigi 10 ciltlik §erh en tamnnu$ olamdir. 

2 — El-iktisad fl’l-i’tikad: Itikada dairdir. 

3 — Tehafut el-Fclasife: Aristo felsefesinin tenkidi- 

dir. 

4 — El-Munkiz min el-dalal ve’l-musi] Hi il’Mxit 
ve’l-celal: tmam-i Gazali, bu kitabinda hakikate ve hida- 
yete nasil eri§tigini anlatmakta ve ce$itli firkalan inceli- 
yerek tenkid etxnektedir. 

5 — Makasid el-Felasife: Felsefeyi tenkid etmeden 
once onun butiin mes’elelerini a?ik bir §ekilde bu kitap- 
ta yazmi§tir. 

6 — El-Musiasfa: Usul-i fikha dair olup bir mukad- 
dime ile 4 fasildan ibarettir. 

7 — Kim va-i Saadet: tman, am el ve tasavvuftan 
( ~ ahlak) bahseder. ihya’mn farisl lisanma yapilmig ki- 
sa bir torcumesi mahiyetindedir. 

3 — El-Kistas el-Mustakim: Batmilere reddiye ola- 

rak yazilmigtir. 

9 — Eidayet el-hidaye: Din ve ahl§k bilgilerini og- 
reten ve halka hitap eden bir kitaptir. Birinci kisminda 
zahiri ibadet ve ahlaktan, 'kinci kisminda kalbin itaat 
ve isyamndan bahseder. Sonra goz, kulak, dil, viicut, cm- 
siyet uzuvlari, eller ve ayaklarm giizel kullanihgmdan 
sdz eder. Son faslinda da kalbin hased, iki yuzluliik ve 
kibir gibi kotuliiklerden temizlenmesini anlatir. Qok fay- 
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dali ve herkesin snlayabilecegi seviyede yazilmig bir din 
kitabidir. 

10 — Eyyiihe'I-veled. 

imam-i Gazali’nin bijinen biitiin eserlerinin sayisi 
takriben 75 i bulmaktadir. Bunlann listesi mustegrik 
Brock^lmann’in (Geschichte der Arabischen Literatur) 
adli eserinde yazilidir. (Supplementband 1,744). 

imam-i Gazali'nin Fikir Hayati 

Kelam'da Gazali: imam-i Gazali'nin kelam sahasin- 
daki fikirleri islam dugiinee tarihinde bir donum noklasi 
tegkil eder. Kelam'in daha ziyade akaid kismma ehemmi- 
yet vermi§ olan Gazali akli on planda tutmugtur. Mantik 
ve miinazara prensiplerini muvaffakiyetle kullanmigtir. 
Kelam ilmi kendisini tatmin etmemigtir. Zira bu ilim mu- 
arizlarmin kabuliine bagli birtakim mukaddimelere da- 
yanmaktadjr, Gazali boyleee aklm yerine mukagefeyi 
koymugtur. 

Gazali ehl-i siinnete muhalif firkalarla da mucadele 
etmigtir. Bilhassa muteziie ve batiniye ile eatigmigtir. O 
devirde batiniler orlaliga fesat sapyorlardi, Gazali bun- 
lara kar§i beg, alti eser yazmig ve onlann biitiin fikirle- 
rini gurutmugtiir. Kenaisi bizzat Halife tarafindan bu mez- 
hebi redd ve ibtal etmege me’mur edilmigti. 

Felsefecilerle miicadelesine gelince: imam-i Gazali 

evvela felsefeyi iyice tedkik etti. Biitiin esaslarim ogren- 
di. Sonra onu tenkid etti, Bilhassa Aristo’ya ve onun mu- 
akkibi olan Ibni Sina’ ile Farabi’ye hiicum etti. Bunlar 
20 mes'elede ehl-i siinnetten ayriliyorlardi ki, iicii kiifrii 
* mticipti. 

Gazali ve Fikih: Mezheb itibariyle $afii olan imam-i 
Gazali, bu sahada da btiyvik eserler vermigtir. * Bagta 
Imam-i A’zam ve Hocasi imam-i Haremeyn olmak iizere 
b5zi noktalarda Hanefilere muhalefet etmigtir. Bu yiizden . 




IMAM GAZALt 
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uzun mlinakagalar olmu§ ve birgok reddiyeler kaleme 
almmi§tir. 

Gazali vc Tasavvuf: Gazalfnin memleketi olan Tus o 
asirda biiyuk bir tasavvuf merkezi idi. Gazali kucuklu- 
giinde ve talebeligi esnasmda sofi muhitlerinde yagadi. 
Tedris hayatmda ise tasavvuf ikinci pl&nda kaldi. Niha- 
yet ge$irdigi ruh sarsintismdan sonra tekrar tasawufa 
dondu. Yalmz aklm insani hidayet ve saadete goturemi- 
yecegini anladi. Gazali’ye gore gergek bilginin kaynagi 
ancak ilahi alemden parlayan bir nurdur. 

imam-i Gazali hakkinda yazilan en mufassal 
Tiirkce eserler §unlardir: 

MEHMED ALI AYNi, Huccetii’l-islam Imam-i Gazali, 
Istanbul Matbaa-yi Amire, 1327, 367 sayfa, Eserin ba- 
§inda Manastirli Ismail Hakki’mn bir takrizi vardir. 
Miiellif, eserin mukaddimesinde Baron Carra de 
Vaux’nun Irriam-i Gazali hakkinda te’lif ettigi kitabi 
ornek tuttugunu ifade etmektedir. Carra de Vaux’- 
nun escri 1902 de Paris’de basilmi§tir. 

KIZAEDDIN BIN FAFIREDDIN, Imara-i Gazali, Oren- 
burg (Rusya), Vakit gazetesinin matbaasi, 1910, 96 
sayfa. (Me$hur trier serisinin 3 cii kitabi). Tabii ve 
na§iri: Ahmed ishaki - §ark Kitabhanesi. 



Mehmed §evket EYGI 




MlSKATO'L-ENVAR TERCOMESi 




i Rahman ve Raluym olan Allah'm adiyla baglarim) 



Feyizier sacan, gozleri agan, sirlari kegfeden, 
ortulen kaidiran Allah’a hamdolsun. Nurlarm nOru, 
iyileiin efendisi. Allah’m sevgilisi, Gaffar’in muj- 
deciai, Kahhar’m uyaricisi, kiiffari sokup atan, f&- 
cirferi ayiplayan Muhammed'e ve O'nun temiz, ha- 
y-rh aline ve ashabma salat ve selam olsun. 

Euntlan sonra muhterem kardegim, — Allah se- 
nt bitylik saadeti aramava sevketsin, yiikseklere gik- 
inak icin kalbini acstn, goziinu hakikat nuruyla sur- 
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melesin, ruhunu Hak tan bagka §eyden aritsm! — 
Sana ilah! nurlann esranm agiklamarm, « Allah gdk- 
lerin ve yerin nurudur» (Nur Suresi: 35), iiAUah’in 
nur ve zulmetten yetmi§ bin perdcsi vardir; eger 
onlari kaldirsa yiizunun nur ve azameti onu idrak 
edenin gozunii yakar.» gibi ayet ve hadislerin za- 
hirlerinin i§aret eltigi gercekleri, o nurun. mi§kata 
(fanusa), ziicaceye (cama), misbaha (lambaya), zey- 
te (yaga), ve secerc (agaca) tegbihinin manasim 
sordun. Ama bu sualinle oyle guQ bir noktaya do- 
kundun ki insanlarm gozleri onun ytiksekliklerine 
erigemez, oyle kapah bir kapiyi eaklin ki raMh alim- 
lerden bagkasma aciimaz, Sonra her sir kegif ve if- 
§a edilmez vc her gercjek soylenip aciklanmaz. Ger- 
cekte hiirlerin gogusleii, sirlarm knbirleridir. liazi 
avifler: «Rububiyyet sirlarim if^a etmek ki'ifiiruur», 
evvellerin ve ahirJenn efendisi de «Oyle dim vardir 
ki gizlenmig inri gihidir Onu am-ak A! la Vi hi len 
alimler hilir.» buyurnmgtur. Ama o aliniler bu ger- 
eegi soylcvterse, Allah'a karsi magrur ulanlardan 
bagkasi onlari valanlaniaz. Al’nVn karsi maszrur 
kimseler coeakhkca da. si via n §er!i lerden saklamnk 



vacib olur. 

Ama ben seni lsiga kalbi arik: sirn, gurur ka- 
ranhklanndan tenzih eder buldugum if; in Sana bazi 
pariltilar ve birtnkim gercekler hakkmda bazi i§a- 
retler vermekte bir beis gdrmiiyorum. Zira llmi 
ehiinden saklamak, ehli olmayana acmaktan da ha 
az zuliim degildir. Nitekim §oyle denilmigtir: «Kiin 
ilnii ca hi Here verirse onu zayi etmigtir. Kim ilmi 
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isteyene verniekten geri durursa zulmetmi§tir.» 
Ama bu hususta bazi kisa i§aretler yapmakla yeti- 
necegim. Zira bu mevzuda sozii derinle§tirmek, ge- 
ni§ mennlere ve §erhlere ihtivag gosterir. Halbuki 
henim do buna ne vaktim, ne de gucum musaittir. 
Ivalble: in anahtarJan ise Allah’m elindedir. Onu di- 
ledigi ne. diledigi gibi, diledigi §eyle acar. Bu mev- 
zu&j uc fasil (boliim) acilacaktir. 



BiRtNCi FASIL 




Duma an la man i^in, sen in, once nurun avam 
arasmdaki manasim, saniven havas arasindaki ma- 
nasmi. salison havassu'l-havas arasindaki manasim 
hi! men; soma kavassa ait olan nurun derecelerini 
ogrcnmen iazmidir ki, bu derecelerin anla§ilmasiy- 
3a, AlUih’m cn vuksek nur oldugu vo O’nun haki- 
katlerinin inki§afiyle Allahhn, e§i olmayan tek ger- 
cek nur oldugu bilinir. 

Avama gore nur, zuhura i§arettir. Zuhur ise 
izafi bir §eydir. Bir §ey bagkasina zahir olur ve ba§- 
kasmdan gizlenir. O halde izafi olarak zahir ve iza- 
fi olarak batm olur. §ey’in zuhurunun idraklere bag- 
hligmda §iibhe voktur. Avama gore idraklerin en 
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kuvvetlisi de duyulardir. Goz duyusu da bunlardan 
biridir. Goz duyusuna izafetle e§ya li q kisma aynhr: 

1) Kendisi gortilemeyenler: Karanlik cisimler 

gibi. 

2) Kendisi gorulen, fakat kendisi araeiligi He 

ba$kasi goriilemeyenler: Yildizlar, ate§ kozii gibi 

parlak cisimler. 

3) Hem kendisi goriilen, hem de kendisi ara- 
cihgi ile ba§kasi gorulenler: Gune§, Ay, §u'le veren 
ate§, Qira gibi. 

I§te nur, bu u^iincu kismin adidir. Fakat son- 
radan bu nur veren cisimlerden Qikip, kesif cisim- 
lerin yiizlerine akseden §ey’e de nur denmi§tir: Me- 
sela: «Yer nurlandi, giinegin nuru yere dii§tii, 1am- 
banm nuru duvara, elbiseye du§tii.» denir. Bazan 
da bu aydmlanan cisimlerin kendilerine nur denir: 
Qiinkii, bizzat kendileri de aydinlanmi§tir. Hulasa 
nur: kendisi goriilen ve kendisi vasitasiyla ba§kasi 
goriilen §eyden ibarettir. Giine§ gibi. i§te birinci ma- 
naya gore nurun tarifi ve hakikati budur. 

(Dakika = incelik): Mademki nurun sirn ve 
ruhu, idraklere gorunmesi oldu ve idrak de ancak 
nurun ve goren goziin bulunmasma bagli kaldi, o 
halde nur, zahir (goriinen) ve niuzhir (gosteren) dir. 
Fakat hi^bir nur goklerin goziine zahir ve gosterici 
olmaz. Binaenale 3 7 h idrakin meydana gelmesinde 
esas olmasi bakimmdan goriicii ruh, zahir (gorli- 
nen) nura denktir. Hatta on dan ileridir. Qiinkii id- 
rak eden ruh, basira (goriicu) dir; idr&k onunla kaa- 
imdir. Fakat nur, ne idrak edendir; ne de idrak 
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kendisiyle olmaktadir. Sadece idrak onun yanmda- 
dir. Ve goz nuruna nur adi verilmesi, ndra nur adi 
verilmesinden daha uygun oldugu igin, nur adini, 
goren goz nuruna da verdiler ve yarasa hakkmda 
da §oyle dediler: «Onun gdzuniin nuru zayiftir*, go- 
zunden su akan (gdzii sulanan) kimse igin de: «Onda 
goz nuru zafiveti var.», Kor hakkmda da: * Gozuniin 
nurunu yitirdi». goz siyahi iyin de: «Gozun nurunu 
toplar ve onu kuvvetlendirir.* demi§ler. Allah kir- 
piklere siyah rengi vermis ve gdzii onunla sarih 
yapmi§ ki goz nurunu toplasin. Fakat beyaz, nOru 
dagitir ve zayiflatir. Hatta devamli olarak parlak 
beyaza, Gune§ nuruna bakmak, goz nurunu mahv 
odor. Nasil zayif kuvvetlinin yanmda mahvolursa... 
Roylece ruh-u basiraya ni^in nur denildigini ve ha- 
rass a (se^kinlere) ait olan ikinci manaya gore ruh-u 
basiranm bu isme neden daha layik oldugunu og- 
renmi§ oldun. 

(Hakikat): Imdi bil ki goz nurunun birtakim 
kusurlan var. Qunkii o ba§kasim goruyor ama ken- 
disini govern iyp*\ Kendinden <;ok uzak olam ve ken- 
dine cok vakm olani goremiyor. E§yamn di§mi go- 
riiyor, i^ini goremiyor. Varliklann hepsini degii, 
ancak bir kismini goruyor. Sonlu §eyleri goruyor, 
sonsuz e§ya} r i goremiyor. Qok defa goru§lerinde al- 
damyor. Bazan biiyugu ku^iik goruyor; uzagi ya- 
kin, sakini muteharrik, miiteharriki sakin gdriiyor 
ki bu yedi kusur di§ gozden aynlmayan kusurlar- 
dir. Eger gozler icinde bu eksikliklerden tamamen 
uzak bir goz bulunursa, elbette o, nur ismine daha 
layik olmaz mi? 
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insan kalbinde bu olgunlugu haiz olan bir go- 
ziin mevcut oldugu bilinmektedir. Bazan ondan akil, 
bazan ruh, bazan da nefs-i insan diye bahsedilir. 
§imdi sen bu ge§itli tabirleri birak; zira tabirlerin 
coklugundan basireti zayif olan kimse, mananin gok- 
lugunu zanneder. Biz bununla; akilhyi, emzikteki 
cocuktan, hayvandan, deliden, ayiran $eyi kastedi- 
yoruz. Haydi cumhurun lari fine bogh kalarak bu- 
na akil ismini verelim. 0 zaraan §ovle deriz: §am 
bu vedi kusurdan uzak oldugu igin akil, nur ismi- 
ne zahir gdzunden daha layiktir. 

Evvela: Goz kendini gormez, akil hem ba§kala- 
nm, hem de kendini idrak ettigi gibi kendi gibi ken- 
di vasiflanm da idrak edei\ Zira kendinin alim ve 
kaadir oldugunu bilir. Nefsini bilmek suretivle il- 
mini bilir Nefsini bildigini de bilir ve bu sbnsuzca 
gider. Bu ozellik, cisimler aletiyle idrak eden dig 
goz igin dugiinulemeyen bir ozelliktir. Bun un ote- 
sinde bir sir vardir ki §erhi uzun surer . 

Ikincisi: Goz kendine eok yakm ve gok uzak 

olam goremez. Halbuki akil igin uzak ve yakin bir- 
dir. 0 bir anda goklerin en yuksegine yiikselir ve 
bir anda yerin derinliklerine niifuz eder. Daha dog-, 
rusu gergekler tahakkuk edince o kudsi varligin ya- 
ninda cisimler arasmda hukum siiren .yakin ve uza- 
gin kanat girpmasi miimkin degildir. Gergi ornek 
aslin yerini tutamazsa da ona benzemekten de geri 
kalmaz. Bu, belki Peygamber (S.A.) in: «Allah 

Adem’i kendi suretinde yaratti.» soziiniin Sirnni an- 
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lamana yardun eder. $imdi bunun agiklamasma dal- 
mak istemiyorum. - 

Ugiinciisii: Goz perde arkasim gormez; akil ise 
kendi dzel aleminde, kendine yakin, yani otesinde, 
rnele-i a'lada melekut aleminde tasarruf eder. Hig- 
bir hakikat akildan gizlenmez. Aklin perdesi, goz 
nasil kapaklanni yumunca kendi kendine perde 
olursa aklin da buna benzer bazi sifa tiara sebebiy- 
le kendi kendine perde olmasmdan ileri gelmekte- 
dir ki bunu. bu kitabm tiguncu faslinda goreceksin. 

Dordunciisu: Goz e§yamn di§im, list yiizunu 
goriir; igini gormez; kahplarmi, resimlerini goriir, 
hakikatlerini gormez. Akil ise e^yanin iginde ve es- 
rannda dola^ir. Hakikatlerini ve ruhlarmi idrak 
eder: sebtplerini ve illetlerini ve hlikumlerini bulur, 
onlann r.ereden meydana geldigini, nasal yarataldi- 
gmi ve bir §eyin tie kadar unsurdan toplanip terkib 
e lildigini, varlik mertebelerinderi hangi mei'tebeye 
indigin k rliger yaratilmi$larla olan munasebetinin 
ne oldugunu ve daha ba§ka bahisleri anlar ki onla- 
n burada izah etnaek sozli uzatacaktir. Biz soziin 
kisasini daha uygun buluyoruz. 

Be^iacisi: Goz varhklarin bazisana.^orur. Ma- 
kulatm higbirini ve mahsusatin birgogunu goremez. 
Sesleri, kokulan, tadlari, sicakligi, sog^iklugu, idr&k 
e len kuvvetieri yani i$itme» koklama, tatma duyu- 
lanni goremez. Yalmz bunlari degil, ferah, seving, 
gam 7 hiizun, aci, lezzet, a§k, §ehvet, kudret, ir^de, 
dim ve bunun gibi daha ba§ka sayalamayacak kadar 
derun i, ruhi si fat lari goremez. Onun glicu az. saha- 
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a 

si dardir. Renkler ve §ekiller &lemini a§amaz. Bun- 
lar ise varliklarm en bayagisidir. Qunkii cisimler 
haddi zatmda varhk aleminin en bayagi kisunlari- 
dir. Renkler ve sckiller ise cisimlerin arazlarimn 
en bayagilaridir. Oysa ki varliklarm hepsi, akhn do- 
la§ma alanidir. 

Akil bu saydigimiz ve saymadigimiz — ki say- 
madiklanmiz daha goktur — biitiin varhklan idr&k 
ile hepsinde tasarruf eder; bunlar hakkmda, dogru, 
yakim bir hiikme vanr. Ona iq sirlar, meydanda, 
gizli manalar agiktir. Artik nur ismine lavik olmak- 
ta goren goz, nasil akla miisavi olabilir? Hayir goz 
ba§kasma nisbetle nurdur, fakat kendine nisbetle 
karanhktir. Daha dogrusu goz, aklin casuslanndan 
bir casustur. Onu hazinelerinin en du§iigu — ki 
renkler ve §ekillerdir — ne memur etmi§tir ki bun- 
lara ait haberleri kendisine iletsin de kendisi de par- 
lak goru§u, nufuzlu hukmii geregince o haberler 
hakkmda hukmiinu versin. Gozden ayn olarak ha- 
yal, vehim, fikir, zikir, hifz gibi duygular da akhn 
casuslandir. Bunlann arkasmda da kendi hazir ale- 
minde akla bovun egmi§ hizmetciler, askerler vardir 
ki akil bunlari, krai kolelerini nasil ermine boyun 
egdirerek kullamrsa oyle kullamr, hatta daha da 

§iddetli Bunun serhi uzun surer. Bunu Ihya’mn 

kisimlanndan olan Kitab’u Acaib’il-Kalb’de izah et- 
mi§tik. 

Altxncisi: Goz sonsuz geyleri gormez. Ciinku 

malum cisimlerin sifatlarmi gormekterfir. Cisimler 
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sonludur. Akxl makulati idrak eder. Makulatin son- 
lu olmasx du§uniilemez. Evet tahsil ettigi ilimler 
gergi mahduttur ama akilda sonsuzu idrak etme gil- 
cii vardxr. Bunun izahx uzundur. Fakat bir misal is- 
tersen hesabx ele al. Mesela: Akil sayxlarx idrak 
eder, sayxlann sonu yoktur. Ikinin, iigiin ve diger 
sayilarin katlarmi idrak eder ki bunlarin sonu yok- 
tur. Yine savdar arasmdaki ce§itli oranlan idrak 
eder. Bunun da sonu yoktur. Bir $eyi bilir, bildigi- 
ni de bilir, bildigiyle bildigini bilir. (Boylece bilgi- 
ier birbirine temel olarak) aklm bilrrte gucii bir si- 
nirda durmadan sonsuzn uzanir. 



Yedincisi: Goz buyugu kiicuk gortir. Mesela Gii- 
ne§i mecer (ba§aktak^ tane) kadar, gortir; yildxzlari 
inavi bi r scrgi uzerine serpilmig kiicuk paraiar zan- 
neder. Ilalbuki akil yxldizlann ve Gune§in diinya- 
dan kat kat biiyuk oldugunu anlar. Goz yxldizlari, 



oniindeki gdlgeyi ve gocugu kendi bulundugu olgii- 
de sakin goriu*. Halbuki akil, cocugun buytiyup ge- 
lismekte harekette oldugunu, vildizlarm her anda 
birkag mil hareket ettiklerini bilir. Nitekim Cibril’e 
Resuiullah (S.A.) sonnu$: «Gune$ gitti mi?» Cibril: 
evet.» demi§. «NasiI?»| diye tekrar sorunca 
Cibril: «llayir dedigim zamandan evet dedigim za- 
mana kadar be$ yiiz yillxk yol gitti. » demi§. 



Goz yamhnasinin ce^itleri coktur. Ama. akil 
bundan miinezzehtir. Akillilarin da gdruglerinde ya- 
midiklarxm goriiyoruz dersen; bil ki onlar kendi ev- 
ham ve ha.yalleriyle sap land iklarx birtakim inang- 
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lan, akhn hukumleri sanmaktadirlar. i§te yamlma 
buradan ileri geliyor. Bu meselelerin tamamim Mi - 
yarul-ilm ve Mihakk’iin-nazar adli kitaplarda agik- 
ladik. Fakat akil, vehim ve hayal perdesinden siy- 
nldigi zaman yanilmaz. Esyayi oldugu gibi gorur. 
Ama akhn vehim ve hayalden siynlmasi da gugtur. 
Bunlardan tam kurtulmak ancak ollimle murnkun 
olur. I§te o zaman perde kalkar, sirlar agilir ve her- 
kes gonderdigi hayir ve §erri hazir bulur. Yaptigi 
kiicuk ve buyuk §evlerin hepsini tamamen sayip do- 
ken kitabmi goriir. 0 zaman kendisine §oyle denilir; 
«Senden perdeni kaldirdik, bugiin artik goziin kes- 
kindir.» (Kaf suresi: 22) Perdeden maksat hayal ve 
vehim perdesidir. Ve o zaman vehimlerine, bozuk 
inanglanna aldanmi§ olan kimse der ki: «Rabbimiz, 
gordiik, i§ittik, bizi tekrar diinyaya dondiir ki iyi 
ainel yapalim; artik biz yakinen inandik.» (Secde 
suresi: 32). 



Boyleee sen goziin, duyularla bi linen nur ismi- 
ne iayik oldugunu, sonra da akhn nur ismini al- 
makta gozden dalia Iayik bulundugunu, hatta ikisi 
arasinda bu ad, ancak akhn hakkuhr denebilecek 
kadar farklar bulundugunu da gdj’dun. 



(Dakika — incelik): Simdi bil ki akil gerci idiiik 
edicidir ama butiin idrak edilenier onun iein bir de- 
gildir. Bazi biigiler akilda hazir t»lan bilgilerdir, Dir 
geyin hem kadim, hem Kadis olamayacagi, hem var, 
hem yok olamavacagi, bir sozun hem dogrn, hem 
yalan olamayacagi, bir §ey igin sabit olan hukmiin 
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o §eyin benzeri igin de sabit olacagi, ozel mevcut 
olunca genelin de zaruri olarak mevcut olacagi 
— mesela siyah var olunca renk de var olur; insan 
var olunca hayvan da var olur — ama aksinin Ia- 
zim gelmeyecegi — zira rengin mevcut olmasiyla 
siyahm da mevcut olmasi, hayvanin mevcut olma- 
siyla insanm da mevcut olmasi gerekmez. — gibi 
zaruri ilimleri bilmen gibi, Bu hiikumler zorunlu, 
caiz ve miistahii olan §eyler hakkmdaki zaruri hii- 
kiimlerdir. Bazi bilgiler de her zaman akilda hazir 
degildir. Bunlar kendine arz edilince hemen idrak 
edemez. Bira 2 bunlar etrafinda dola§masi, ara§tir- 
masi ve kendisinin bunlar hakkinda uyanlmasi 
icabeder. Nazari bilgiler gibi. Akh, filozoflarm soz- 
leri tenbih eder (uyarirh Insan bilkuvve idrak edi- 
ci iken, hikmet nuru cikinca bilfiil idrak edici olur. 
Hikmetin en buyiigii, Allah Teala'nin sozudur. Ve 
sozleri arasmda da bilhassa Kuran-i Kerim’dir. Bi- 
naenaleyh zahir goze gore Gune§ ne derece bir nur 
ise, akd goziine gore de Kur’an aym derecede bir 
nurdur. Zira gdrii§ler ancak onunla tamamlanir. O 
halde nasil Gune§ nuruna nur deniyorsa Kur'an'a 
da nur denir ve ona nur demek daha uygundur. 
Kuran’m misali, Gune§in nurudur; akhn misali de 
goziin nurudur. Bu su retie Allahhn §u sozlerinin 
manasi daha iyi anla§ilir: ccAlIah’a, Resulii'ne ve in- 
dirdigimiz bir nur (Kur'an) a inanm.» (Tegabun su- 
resi: 84), «Size Rabbinizden bir biirhan (delil) gel- 
di, size apacik bir nur indirdik.» (NisS suresi: 174). 

Hiilasa: Sen zahir ve batm diye iki goz oldugu- 
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nu, zahirin his ve mu§ahede aleminden, batinrn ise 
melekut alemi denen ba§ka bir ilemden oldugunu, 
iki gozden her birinin de kendine gore kemale ere- 
cegi Gune§i ve nuru bulundugunu, birinin zahir, di- 
gerinin batm oldugunu, zahirin §ehadet aleminden 
olan gorunen Gune§ oldugu, batinrn ise melekut 
aleminden olan Kur'an-i Kerim ve Allahhn indir- 
mi§ bulundugu diger kitaplar oldugunu anladm ve 
bunlar sana ne derece inki§af etti ise o zaman Sa- 
na melekut aleminden bir kapi a£ilmi§ olur. Bu 
alemde oyle acaip §eyler vardir ki ona nisbetle §e- 
hadet filemi hor kalir. Kim ki bu aleme sefer etme- 
vip §ehadet aleminin dii§iik seviyesinde kaasir ka 
lirsa o, hayvandir, insanhk ozelliginden yoksundui , 
hatta hayvandan da sapkindir. Qunkii hayvana, bu 
melekut alemine u^ma kanatlari verilmemi§tir. 
Bunun igindir ki Yiice Tanri buyurmugtur: «Onlar 
hayvanlar gibidirler, belki daha a§agi.» (En'am su- 
resi: 77). 

Imdi bil ki melekut. alemine nisbetle $ehadet 
alemi, dze nisbetle kabuk gibidir. Yahut ruha gore 
s u ret ve $ekil gibidir veya yiiksek kar$ismda a§agi 
gibidir. Bunun icindir ki melekut alemine ulvi alem. 
ruhani alem, nitrate i alem denilmi§tir. Bunun kar- 
§ismda siifli, cismani ve zulmani alem vardir. Ama 
ulvi alemle gokleri kasdettigimizi zannetme. Qiin- 
ku gokler sadece bu §ehadet ve duvu alemine gore 
bir list ve yiiksek lige sahiptir. Bunu hayvanlar da 
idrak eder. Fakat yer, bir ba$ka arza; gokler ba§ka 
goklere degi§medikge kula melekut kapilan a$il- 
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maz ve kul melekut! olamaz. Bu da ancak gok de da- 
hil his ve hayal altinda olanlann hepsi o Slemin ar- 
zi, hissin iisttinde olanlann da o Slemin semasi ol- 
niakla gergekle§ir. l§te bu durum, Rabbine dogru 
sefere ba§layan salikin ilk mi'racidir. Insan a§agi- 
lann a§agisina atilmi§tir. Bu a§agi seviyeden en 
yiiksek §leme gikar. Fakat melekler melek&t 31e- 
rninde olduklari igin mukaddes Tann'mn huzurun- 
nadirlar. Oradan a$agi alemi seyreder ve filezne mut- 
tali olurlar. Bunun igindir ki Ailah’m Restilii buyur- 
mu§tur: «AHah yaratilm»§lan karanlikta yaratts, 
sonra onlara kendi nurundan sa$ti.», * Ail ah’ m oy- 
le melckleri vardir ki onlar ins an] arm amellerini 
kendilerxnden iyi bilirler.» Peygamberlere gelince 
onlann mi’raci melekut alemine eri§ince en yiiksek 
noktaya uia$ir. Ve onlar alem-i gaybm tamamina 
vakif olurlar. Binaenale 3 T h melekut Sleminde olan 
kimse Allah’in huzurundadir. Gaybm anahtarlari da 
0‘nun elindedir. Yani $ehadet alemindeki varlikla- 
rm sebepleri O’nun (A llah' in) indinden iner. Zira 
§ehadet alemi, o Slemin eserlerindendir. Bu alem, o 
aleme gore bir §ahsm golgesi veya meyva veren bir 
agacin mevvasi, sebebin miisebbibi degild ir. Miiseb- 
bipleri bilmenin anahtarlari, sebeplerden alimr. Ni- 
tekim mi skat ( fanus-kandil), misbah (lamba) ve §e- 
< er (agac) in izahinda bu hususa texnas edileeegi 
iizeve sehadet, melekut- aleminin bir oroegidir. Qiin- 

ku benzetilen. uzaktan vakmdan kendisine benzeti- 

* ^ 

lene benzer; onunla ilgilidir. Bu mesele derindir. 
Bunun kunhiine vakif olan kimseye Kur f an misal- 
lerinin hakikatleri kolavlikla anlatilir. 

mf 
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(Nurun hakikatine ait bir incelik): Biz deriz 
ki t kendini ve ba§kasini goren her §ey nur ismine 
layiktir. Eger kendini ve ba§kasini gormekle bera- 
ber, baskasi da kendisi vasitasiyla gorlilen bir §ey 
olmsa, o zaman bu §ey nur ismine ba§kasma tesir et- 
1111 ' vend en daha layik olur. Hatta ona, ba§kasma nur 
sagtigi igin sirac (gira) demek daha dogrudur. Bu 
luisusiyet ancak KUDSl PEYGAMBERLIK RUHU'- 
m mahsustur, Zira bilgi nurlan onun vasitasiyla 
mahlukata yayilir. Bu suretie Allalrm Muhammed 
S;tl]aUahii Alevhi ve SfeUem'e Sirac-i Munir (aydin- 
latiri lamba) admi vermesinin sebebi anla§ihr. Bli- 
tun peygamberler de lambadir, alimler de oyle. La- 
km aralanndaki fark savilamiyacak kadar goktur. 

(Dakika = incelik): Gozlerin nurunun dogdugu 
kaynaga, aydmlaliei gira denmek uygun olunca, Qi- 
ran in da kaynagma nar (ate§) denmesi uygun olur. 
Bu yer ciralarx ashnda ulvi nurkmlan, kudsi pey- 
gamberlik ruhundan i§ik alirlar. 0 kudsi ruhun va- 
gi i^jik degmese de yanar. Fakat ate§ degerse o za- 
man nur uzerine nur olur. 0 lialde arzdaki ruhlann 
kaynagi ilahi ve yuksek ruhlardir ki Ali ve Ibni Ab- 
bas (FLA.) onlan fjoyle tavsif etmi^lerdir: «Allah*in 
yetniif bin yiizu olan bir melegi vardir. Her yiizun- 
de yetmis bin agzi vardir. Her agzmda yetmi§ bin 
dili vardir. Bunlann hepsi ile Allah'i tesbih edei\ 
Bu, butun,meleklerce istikbal edildigi igin: «0 gun 
rub ve biitiin melekler saf saf dizilir, dururlar.» (Ne- 
Im* Suresi: 38). denilmi§tir. Bu, diinya giralannin 
nurlanm aldiklan kaynak bakimmdan nazarx itiba- 
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ra alimrsa buna ancak ate§ misal olabilir. \ e bu ate§ 
de ancak Tur tarafmdan goriilur. 



(Dakika = incelik): Eger semavi nurlar biri di* 
gerinden i§ikalacak §ekilde dereeelendirilecek olui- 
sa, §ubhesiz ilk kaynaga en yakm olan, nurismine 
daha layik olur. giinku en yuksek derecededir. Insan 
sehadet aleminde bunun misalini ancak §u suretle 
anlayabilir, Evin havuzunda Ay’m ziyasim goriir. 
I§ik oradan duvarda asili aynaya vurur. Aynadan 
kar§idaki duvara akseder. Oradan yere yansn vo 
yer i§ikla aydmlamr. §imdi sen bilirsin ki yerdeki 
i§ik duvardakine, duvardaki aynadakine, aynadaki 
Aydakine. Aydakl Gune§tekine labi'dir. I§ik Gune§- 
ten Ay a akseder, Bu dort niertebe, biri digeri iize- 
rinde clmak iizere siralanmi§tir. Ve biri digerinden 
iistundur. Her birinin belirli bir makami ve kendi- 
ne has bir derecesi vardir ki onu geoemez. Bil ki ba- 
s'iret sahinlerine roeiekut nurlanndan da tipki bu- 
nun gibi dereceli bulundugu, en ilerinin, en yuk- 
sek nura en yakm bulunan oldugu aQiklanroi$tir. Is- 



rnfil in derccesinin, Cibril riitbesinden daha ustiin 



olmasi uzak gorulecek bir §ey degildir. En ileri olan 
nur, derecesi biitiin nurlarm kaynagi olan Cenab-i 
Rabbiil-izzete en yakm olanidir. Dereceleri en a§a- 



gi olan da vardir, En a§agi iie en yuksek nur dere- 
celeri arasmda oyle bir takim dereceler vardir ki 
hcpsini saymak mumkiin degildir, Bilinen §ey, on- 
larin goklugu, siralara gore terettuhudiir. Onlar, 
kendi kendilerini vasfettikleri gibldirler: «Birden 

olup da belirli bir makami olmayan yoktnr. Bir el- 
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* bette diziler halindeyiz ve biz tesbih edicileriz.* 

(S&ffat Surest: 164). 

(incelik): §imdi sen nurlarm bir tertip iizere 
olduklanm bildinse, §unu da bil ki bu tertip sonsuz- 
ca devam etmez. Bir ilk kaynakta durur. Bu kaynak 
zati igin ve zatiyle nurdur. Nur kendisine bagkasin- 
dan gelmez. Aksine derece derece butiin nurlar bu 
kaynaktan dogarlar. §imdi dii§un bakalim, nur is- 
mine, nOrunu ba§kasmdan alan rni daha layiktir, 
voksa zatmda aydinlatici olup biitim masivayi (ba§- 
kalanni) da aydinlatan ilk kaynak mi? Bu gergegin 
sana gizli kalacagim zannetmem. Boylece nur is- 
minin, kendisinin ustiinde higbir nur olmayan, bu- 
tun nurlann kendisinden Qiktigi en yliksek nura da- 
ha layik oldugunu iyice anlami§ olursun. 

(Hakikat) : Ben daha ileri giderek diyecegim 
ki nur ismi, ilk nurdan baskasma sirf mecazen ve- 
rilmi§tir. Qunkii ondan ba§ka higbir §ey zati itiba- 
r iyle nura sahip degildir. Onun nuru ba§kasindan 
emanettir. 0 ariyet nurlulugu zatiyle kaaim degil- 
dir. Gayriyle kaaimdir. Binaenaleyh mustear (ema- 
net ahnmi§) in nisbeti sirf mecazdir. Mesela bir 
kimse birinden bir elbise, bir at, bir merkep, bir 
eger emanet alsa, emanet verenin miisaade ettigi 
kadar ve sahibinin tarifi ve^hile o hayvana binse 
bu adam gergekten mi zengindir, mecazen mi, yok- 
sa asil zengin ariyet veren kimse midir? Hayir, dog- 
rusu ariyet alan kimse gergekte evvelki gibi yine fa- 
kirdir; asil zengin ariyet veren ve Sriyetin tekrar 
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kendisine iade edilecegi gahistir. 0 halde gersek 
nur, yaratma ve emir elinde olein, cwfilft aydmlat- 
ma, saniyen burnt devam ettirme kendisinden gelen 
zattir. Bu ismin hakikatinde ve bu isme hak kazan- 
makta higbir gey O’na ortak degildir. Sadece geklen 
bu adt almakta O’nunla mugterek olanlar vardir ama 
yine O, bu tesmiyede de difeerleri nden — kSlesine 
mal verip ona malik adini veren efendinin kolesin- 
den iistiinliifeu gibi — iistiindur. 0 kole bu duruma 
vaktf olursa bilir ki kendisi de, kendisinin malt da 
sadece efendisinin mahdir. Malik olmakta kendisi- 
nin, efendisiyle asla ortakligi yoktur. 

(Hakiknt) : Nurun zuhur (goriinme) ve izhar 
(gosterme) a raci oldugunu ve ntlrun mertebeleri- 
ni ogrendikten sonra bil ki: adem (yokluk) zulmetin- 
den (karanligindan) daha keskinbir karanlik yok- 
tur. gunkii muzlim (karartici) dir. Buna muzlim de- 
nilmigtir; gunku gozlere goriinmez; zira karanlik g6- 
ze meveut degildir. Ama kendi nefsinde meveuttur. 
0 halde hem gayra gore, hem de kendi nefsinde 
meveut otmayan gey, mukabilinde de viicut — ki 
nurdur — varken nasil, zulmetin en koyusu olma- 
sm? 

Viicut da ikiye ayrilir: 1) Varligi kendi zatin- 
dan olan; 2) Varligi bagkasindan olan. Varligi bag- 
kasmdan olanm, varligi kendi nefsiyle kaaim de- 
gil, emanettir, ariyettir. Bu varlik zati yoniinden ele 
alimnca sirf ademden bagka bir §ey degildir. Bunun 
vucudu ancak bagkasma izafetle vardir; fakat ger- 
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gek bir varligi yoktur. Nasil ki bunun misalini el- 
bise, zengin meselesinde gordun. Demek ki gergek 
varlik Allah Teala’dir, Nasil ki gergek nur da «GER- 
CEKLERIN GERQE&U Allah Teala’dir. fete arif- 
ler, buradan mecaz gukurundan hakikatin zirvesine 
yiikselir, mi’raclarmi tamamlar, agik bir miigahede 
ile gorurler ki varhkta Allah/tan bagka bir gey yok- 
tur. Ve O’nun vechinden bagka her gey helak olu- 
cudur. Zira her hangi bir vakitte helak olmaktadir, 
B a g k a turlii dtigunmek miimkun degildir. 
Qunkii O’ndan bagka her gey zati yoniinden sirf 
ademdir. ilk gergek varhktan kendisine hay at gei- 
mesi bakirrundan ise zatiyle var degil, mucidine ta- 
bi’, O’ndan sonra gelen bir varlik tir. 0 halde me\- 
cut olan yalniz Allah 1 in veehidir. 

Her gey in iki yiizu vardir. Bir yuzii nei'sinc, bi- 
ri Rabbine aittir. §ey, kendi vechi itibariyle adem 
(vokluk) dir. Allah’ in vechi olniasi itibariyle de van* 
liktir. O takdirde Allah’tan ve O’nun vechinden bag- 
ka mevcut yoktur. Ve bu takdirde de ezeli ve ebedi 
olarak O’nun vechinden bagka her gey helak olucu- 
dur. Bunlann Allah’m «Bugiin miilk kimindur? Tek 
ve kahredici (mahvediei) olan Allah’ in .» (Gafir SCi- 
resi: 16) hitabim igitmeleri igijj kiyametin kopmasi- 
na liizum yoktur. Belki bu nida onlarin kulaklann- 
dan asla ayrilmaz. 

xAHahii ekber — Allah en buyuktur» sozii- 
niin manasim da aniamamiglar, O’nu bagkasmdan 
btiyuk zannetmiglerdir. Haga lillah, Allah’tan bagka 
varlik yoktur ki O, ondan biiyuk olsun. Hatta Al- 
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lah'tan ba$kasmm maiyyet (beraberlik) riitbesi yok, 
sadece tebaiyyet (tabi* olma) riitbesi vardir. Daha 
dogrusu O'ndan ba§kasmm varhgi yoktur, Ba§kasi- 
mn varhgi, tabi’ oldugu zatin vechinden gelmekte- 
dir. O halde mevcut olan yalniz O’nun vechidir. Al- 
lah’m, kendi vechinden biiyiik olmasi da muhaldir, 
Fakat bu sozde (ekber en biiyiik) denmesinin 
manasi §udur: « Allah, kendisine izafet ve mukaye- 
se manasivla ekber (en bliylik) denmekten daha 
biiyiiktur,» Gerek nebi, gerek melek olsun, O’ndan 
ba§kasimn O’nun buyukluguniin kiinhunii anla- 
maktan Allah daha buyuktlir. Allah’i tam manasiyla 
ancak kendisi bilir. Qiinku her bilinen §ey, birenin 
kudret ve tasarrufu altindadir. Bu ise Cenab-i Kib- 
riyaya aykindir. El-Maksud’iil-esna fi maani esma- 
iliahi l-hiisna adli kitapta bu mevzua dair derin bir 
tedkik yapmi§izdir. 

<i§aret ): Arifler gergeklik semasina giktiktan 
sonra Tek Gercekten ba§ka bir varlik gormedikle- 
rinde itlifak etmi^lerdir. §u var ki bunlardan bazi- 
lan bu hakikati ilmi bir irfanla bulmu§, kimi bunu 
bir zevk ve hal olarak ya§ami§; gokluk tamamen on- 
la rdan gitmi§‘ ve sirf teklige dalarak mest olmu§lar, 
o halde akillan zail olniu§ ? o zevk igerisinde sanki 
hayilmiglar, artik kendileri de dahil Allah’tan ba§- 
ka hicbir §eyi hatirlamaga gucieri kalmamis, her 
Sjeyi unutmu§lar, kendilerinde Allah’tan ba§ka bir 
^ey kalmami§, # ovle sarho§ olmu§lar ki akillannm 
otoi'itesi, hiikmu a§agi .du§mu§ de bazilari «Ene.l- 
Hak = Ben Hakkim» demi§, bazilari da: «Subhani 
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ma a'zama §ani =* Kendimi tesbih ederim, §amm 
ne kadar yucedir» demig, digeri: «Mci fi’l-clibbeti si- 
va'l-Iah ~ Cubbemin iginde Allah’tan ba§kasi yok- 
tur» demi§. A§iklarm sekir hallerindeki sozleri sak- 
lanir f soylenmez. Ama sekir halleri gidip de Allah'- 
m yer ylizundeki mizani (kriteryumu) olan akii 
hiikmune dondukleri zaman, bunun hakiki birle§- 
me olmadigim, fakat ittihada benzedigini anlarlar. 
Bu, a§ikin fart-i a§k halinde soyledigi §u sdze ben- 
zer: 

«Ben sevdigim, sevdigim de ben. Biz bir bede- 
ne girmi§ iki ruhuz.» 

Insan birden bire bir ayna ile kar§ila§ir, kendi- 
ni aynada goriir, fakat aynanin farkinda olmazsa ay- 
nada gordugii gbriintuyu aynanm resmi, avnaiya bi- 
ti§ik sanabilir. §i$e icinde §arabi goren kimse, $a- 
rap renginin, §i§enin kendi rengi oldugunu zanne- 
der. Bu hal, kendisinde ahgkanlik haline 
ayagi bu noktada takihp kalmi^sa o hale miistagrak 
olur, mest olur da §oyle der: 

«§i§e inceldi, §arap suzuldii. Birbirine benzedi- 
ler, is guc;le?ti, Sanki §arap var, kadeh yok; yahut 
sanki kadeh var, §ar an vok.» «Ama §arap kadeh tir» 
demekle «§arap sanki kadehtir» dernek arasmda bir 

* 

fark vardir. Bu hal galebe ^alinca hal sahibine iza- 
fetle FEN A admi ahr. Hatta fenau’I-fena (yok olma- 
mn yok olmasi) denilir. Cunkii o adam hem ken- 
dinden geqmi§, hem de ken din den gecmekten geq- 
mi§tir. Zira o halde olan kimse kendini bilmedigi 
gibi, kendini bilmedigini de bilmez, Eger kendini 
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bilmedigini bilseydi,' kendini bilxni§ olurdu. Bu hale 
dalan kimseye izafetle mecaz diliyle ittihad (birle§- 
me), hakikat diliyle tevhid (birleme) denilir. Bu 
hakikatlerin otesinde de oyle sirlar vardir ki onla- 
ra dalmak caiz degildir. 

(Sonu$) : Belki sen O’nun nbrunun goklere ve 
yere izafetini, hatta O’nun bizzat goklerin ve yerin 
nuru olmasi cihetini bilmek arzu edersin. Esasen 
§u mes’eleleri bildikten sonra bu noktamn sana giz- 
li kalmasi dogru degildir: O’nun nur oldugunu, 0 r- 
dan bagka bir nQr oimadigmi, O’nun biitiin nurlar 
oldugunu, O’nun kulli nur oldugunu bildin. Cunkii 
nur, esyamn kendisi vasitasivla goriindiigu §eyden 
ibarettir. Bundan daha ustunii de e§ya onunla ve 
onun icin goriinen §eydir. Bundan da iistiinii e§ya 
onunla, onun icin ve ondan goriinen §eydir. Bun- 
lar igerisinde en hakildsi de sonuncusu, yani e§ya- 
mn kendisi ile, kendisi icin ve kendisinden gorun- 
diigii nurdur. Bu nil run iistiinde faydalanacagi bir 
nur yoktur. Bu nur kendisi icindir, zatindadir, za- 
tmdandir, zati icindir; ba§ka hicbir nurdan kendi- 
sine i§ik gelmi§ degildir. Sonra yine anladm ki gok- 
levle ver, o rurun iki tabiatindan yani basara (dig 
g.jze) ve basirete (ic goze) ait, vahut his ve akla ait 
iki tabiatmdan cikan bir nurla doludurlar. Basari 
(di§ goze ait plan) nuru, goklerdeki yildizlar, Giine§ 
ve Ay da olan; yer yuziindeki e§yaya yayilip bilhas- 
sa ilk baharda gegitli renklerin tezahuriine imkan 
veren, butun hayvanlara, nebatlara, madenlere, her 
C-egit varliklara dagilan §ii51ardir ki bunlar olmasa 




34 Mi§KATU*L-ENVAR 

rentier gorimmez, hatta var olmazdi. Sonra ancak 
renkler vasitasiyla tasavvur edilebilen renklere ta- 
bi §ekiller, duyularimiza gorunen renkler ve mik- 
tarlar da bu di§ goze ait nurlardandir. 

Akll olan, manevi nurlara gelince alem-i ala 
bunun-a doludur, ki bunlar meleklerin cevherleri- 
dir. Alem-i esfel de bununla doludur ki hay van! ha- 
yat f insanl hay at bu nurun eseridir. Sufli olan in- 
sani nurla sufli alemin nizami raeydana gelir. I§te 
Allah' in §u Suzleriyle bu mana belirtilmektedir: 
liSizi yerden cikanp orada dmurlii kilan 0'dur.» 
(Hud Suresi: 61). «0 sizi yer yiizuniin halifeleri 

yapii.» (En'am Suresi 163). «Ben yer yuziinde bir 
ha life yaratacagirn.» (Bakara Suresi; 30). 

Bunlan anladmsa alemin ba§h ba^ina basari za- 
hir ve akll batm nurlarla dolu bulundugunu bilir- 



sin; sonra bilirsin ki sufli nurlar, i§tgin lambadan 
yayilmasi gibi birbirinden £iktp yayilirlar. Bu 1am- 
ba kudsi peygamberlik ruhudur. Kudsi peygamber- 
lik ruhlari da ulvi ruhlardan dogarlar. Onlann ter- 
tibi, makamlann tertibidir. Hepsi yukseleiek nur- 
lann nuruna, tr.adenine, kaynagma ulagirlar. U 



te bu kaynak, Tek olan Allah’tir, O’nun ortagi 
yoktur. Biitun diger nurlar 0‘ndan istiaiedir- 
ler. Hakiki olan yalniz O’nun nurudur. Hepsi 
O’nun nurundandir. BELKl HEPSt ODUR. Dcg- 
rusu, var olan O’dur. Gayrin varligi ancak mecaz 
yoluyladir. O’ndan ba§ka nur olmadigina, biitun 
nurlarin, tabi’ olduklan nurun zatindan degil, vec- 
hinden geldiklerine g5re her §eyin vechi O’na yo- 
nelmi§tir: 
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«Nereye donerseniz, Allahhn vechi oradadur.w 

(Bakara Suresi: 115). O halde O’ndan ba§ka ilah 
yoktur. Ciinkii ilah, vecihlerin (yilzlerin) ibadetle 
yoneldigi zattan ibarettir. Yani kalb yuzlerini de- 
mek istiyorum. Qunku onlar nurlar ve ruhlardir. 
O’ndan ba§ka ilah olmadigi gibi O'ndan ba§ka O da 
yoktur. Cdnkti hiive (0) igaret edilen seyden ibaret- 
tir. i^aret ancak O’na olduguna gore artik ba§ka 0, 
nasil olabilir? Ne zaman bir i§aret etsek, hakikatte 
bu i§aret O’nadir. Sen bunun farkinda degil isen, 
bu bahsettigimiz hakikatlerin hakikatinden gaflet 
cttiginden dolayidir. Gune$in nuruna i§aret f ijaki- 
katte Giine$e i§ureUir. Varhkta olan her §eyin O’na 
nisbeti goriinu^tedir. Gergekte kendisinden ibaret- 
tir. Xu run gune§e nisbeti gibi ki hakikatte nur Gli- 
neijten ibarettir. 0 halde «La ilahe illallah =» Aliah’- 
tan ba.^ka tann voktur.* kelimesi avamm tevhidi- 
dir. «G ? ndan baska o yok.» sdzii se^kinlerin tevhi- 
(tidir. (;imku oteki umumi, bu daha hususi, daha 
sumullu, daha gereek, daha ince bir sozdiir ve sa- 
il ihini tek birlige, sirf birlige goturtir. Mahlukatin 
mi’racinin son noktasi ferdaniyyet (teklik) memle- 
Uetidir. Cunku bunun otesinde daha bir merdiven 
yoktur. Zira yiiksek ancak goklukta du§iinulebilir. 
(Jokluk byle bir izafettir ki yukselmenin kendisin- 
den ba^ladigi ve kendisine yoneldigi §eylerin varh- 
gim gerektirir. Kesret kalkinca birlik ger^ekle§ir, 
izafetj (gorelik) batil olur, i§aret kalkar. Artik yiik- 
sek, al^ak, inen, etkan kalmaz; terakki muhal olur, 
uruc muhal olur. A'lanm otesinde ullivv (yiiksek- 
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lik) yoktur. Vahdetle beraber kesret yoktur. Kesre- 
tin kalknjasiyla uruc (yukselme) da kalkar. Eger 
sonra bir balden diger hale degi§me olursa bu, uruc 
lie degil, dlinya semasma inmekle, yani yuksekten 
al^aga dogmak suretiyle olur. Qunkii en yuksegin 
daha yliksegi yok ise de daha a§agisi vardir. T§te 
bu makam gayelerin gayesi, arzularin sonudur. Bu- 
nu bilen bilir, bilmeyen inkar eder. Bu ilim, ancak 
Allah’i bilenlere verilmi§ olan hususi mahiyetteki 
gizli bir illmdir. Onlar bunu soyledikleri zaman Al- 
la h’akar§i magrur olanlardan ba§kasi inkara kalk- 
maz. Alimlerin: « Dunya semasma inmek, bir melegin 
inmesidir.» demeleri uzak gorlilmez. Ariflerin bazi- 
lan bundan daha garibini sanniiglar da §oy!e demi§- 
ler: «Ferdaniyyete (birlige) miistagrak olan, en ya- 
kin semaya iner, bu ini§, onun duyulari kullanma- 
ga, veya uzuvlan hareket ettirmege ini§idir.» Salat 
\ r e selam O’na olsun, Peygamber de §u sozleriyle 
buna i§aret etmi§lerdir: «Ben O’nun i§ittigi kulagi. 
gdrdugii gozii, konu§tugu dili oldum.» Eh, kulagi, 
gozii, lisani Allah olduktan sonra artik i§iten, go- 
ren ve konu§an da O'dur. Cunkii O’ndan ba§kasi 
yoktur ki... O’nun (Allah’in) Musa Aleyhisselam'a 
soyledigi §u sozliyle de buna i§aret edilmektedir: 
«Hasta oldum, beni sormadin.» (Hadisin sonuna ka- 
dai^.) Demek ki bu muvahhidin hareketleri dunya 
semasmdandir; duyarlari, algilari bunun iistunde 
olan bir semadandir. Bu kimse akil semasmdan 
mahlukatm mi’racimn sonuna, ferdaniyyet memle- 
ketinden ta yedi tabakaya kadar yiikselir. Sonra 
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vahdaniyyet tahtinda oturur ve oradan goklerinin 
tabakalanna emri tedbir eder. Artik bakan, bu hale 
baktikga dilini sahverir: «Allah Adem’i Rahman su- 
retinde yaratti.» der. Fakat bilinmelidir ki bu soz 
tevile muhta?tir. Tipki «Ben Hakkim.», «Kendimi 
tesbih ederim.» sozleri gibi. Hatta Hz. Peygamber 
(S.A.V.) in: «Hasta oldum, beni sormadin.», «Ben 
O’nun, kulagi, gozii, dili oldum. » sozlerinin de tevi- 
le ihtiyaci vardir. Artik burada beyani durdurmak 
istiyorum. Qunkil senin bundan fazlasma tahammiil 
edecegini sanmiyorum. 

(Mttsaade): Belki himmetin, bu sozun zirvesine 
yiikselmekte kusur edecek, agagisinda kalacaksm; o 
takdirde anlayigina ve zaafina daha yakin bir soz 
soyleyelim: Bil ki Allah’ m, yerin gogiin nuru olma- 
si meselesini goze ait olan zahir nur ile mukayese 
ederek anlayabiliyorum. Mesela giindiiz igiginda ba- 
harin renklerini ve yegilligini gordugiin zaman her 
ne kadar renklerle beraber bagka bir §ey gormiiyo- 
rura diyerek renklerden ba§ka bir §ey gormedigini 
iddia etsen bile renkleri gordiigunden gtibhen yok- 
tur. Bir<y>k insanlar nurun manasi olmadiginda, 
renklerle beraber renklerden ba§ka bir §ey olmadi- 
ginda israr ederek, egyamn en zahiri olan nurun 
varligim inkar etmiglerdir. Oysa nur nasil olmaz? 
E§ya ancak nur yardimiyla goriinmekte, o hem ken- 
dini gormekte, hem de kendisi yardimiyla bagkasi 
goriilmektedir. Nitekim bu mesele gegmi§ti. Fakat 
Gtines battigi, giramn gittigi (ortadan kaldirildigi), 
golgenin dugtiigu zaman golgelik yer ile giinegli yer 
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arasmda zaruri bir fark gordiiler de itiraf etiiler ki 
nur, renklerin otesinde olan bir §eydir. Renklerle 
beraber idrak edilir. Renklerle £ok §iddetli birle§- 
tiginden dolayi kendisi idrak edilmez; zuhurunun 
§iddetinden dolayi gizli kalir. Bazan zuhurun §id- 
deti gizli kalmasina sebeb olur. Bir §ey ziddim teca- 
\ r iiz ederse, ziddma doner. Bunu anladinsa bil ki ba- 
siret sahipleri gordukleri her §eyde Allah’i beraber 
gordiiler. Bir kismi bundan da ileri giderek: «Hic 
bir §ey gormedim ki ondan once Allah’i gormud ol- 
mayayim.» dedi. Qunkii a) Ehlullahtan kimi e§yayi 
Q’nunla gorur, b) kimi de e§vayi gorur, O’nu da 
c§ya ile beraber gorur. Birincisine Allah’m §u so- 
ziiyle i§aret edilmektedir: «Kendisinin her §eyi go- 
riir olmasi Rabbine yctmez mi?» (Fussilet Suresi: 
53). Ikincisine de §u soziiyle: «Onlara ayetlerimizi 
ufuklarda ve kendi nefisierinde gostcrccegiz,» (Fus- 
silet Sure si: 40). (Birineisi mii^ahede sahibidir ikin- 
cisi Allah'in ayetleriyle istidlal sahibidir. Birineisi 
siddiklann, ikincisi rasib ulemamn de recesidir. 
Bunlardan sonra perdelenmi§ gaafillerin derecele- 
ri vardir. 

Bunu ogrendikten sonra bil ki nasil di§ goze 
her §ey zahir nur ile goruniirse , ')% goze de her §ey 
Allah ile goriinur. O her §eyle beraberdir, ondan 
ayrilmaz. Her §ey O’nunla zaliir olur. Fakat bura- 
da bir fark vai\ o da §udur: Zahir nurun, Gune§in 
bati^iyla kaybolmasi, golge meydana gikmcaya ka- 
dar gizli kalmasi du§uniilur. Ama her §eyin kendi- 
siyle meydana ^lktigi ilahl nurun kaybolmasi du§ii- 
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niilemez. Hatta batmasi miimkun degildir. O daima 
biitiin e§ya ile beraberdir. Boyle oldugundan dola- 
yidir ki tefrika (fark) ile istidlal yolu kapanmi§tir. 
0 T nun bir an kaybolmasi dii§unulecek olursa gok- 
ler ve yer yikilir. Binaenaleyh o nuru, e§yayi gos- 
teren di§ nur gibi farktan anlaman miimkun degil- 
dir. Fakat e§yanm tamami yaraticisimn birligine 
aym §ekilde §ehadet elmekte oldugundan dolayi 
— zira bir kismi degil, biitiin e$ya, bir vakit degil 
her zaman O’nu ovgiisuyle tesbih etmekte oldugu 
iein fark kalkmi$, yol gizlenmi§tir. £iinku zahir yol, 
e^yayi zitlariyla bilmektir. Fakat ziddi ve geli§igi 
olmayan §eye gehadette biitiin halier birbirine ben- 
zer — yaraticmin gizli kalmasi, agikligmm §iddetin- 
den dolayi halktan gizlenen, nurunun parlakligm- 
ileri gelmesi uzak goriilmez. Zuhurunun §iddetin- 
den dolayi halktan gizlenen, nurunun parlakligin- 
dan dolayi onlardan perdelenen Allah’i tesbih ve 
tenzih ederim. Belki de bu sozii de bazi kisa akilli- 
lar anlavamazlar da sozlimuzden O’nun mekanda 
oldugu vehmine kapilabilirler. 0, mekana nisbet 
edilmekten yuce ve mukaddestir. Halbuki bizim Sa- 
na: «0, her §eyden oncedir, 0, her §eyin iistiinde- 
dir, 0, her §evin kaynagidir, gostericisidir» de me- 
nu z bu hayali uyandirmaktan cok uzaktir. Basiret 
sahibinin bilgisinde 0, kendisinden gikan higbir §ey- 
den ayrilmaz. i§te «0, §eyle beraberdir.» sozumiizle 
artlatmak istedigimiz budur. Sonra yine sana gizli 
degildir ki muzhir (gosteren) ondan gikan muzhar 
(gosterilen, aydmlatilan) dan once, onun ustunde ve 
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onunla beraberdir, (Yani i§igm kaynagi gu’leden on- 
cedir) Fakat bir yonden onunla beraber ve bir yon- 
den de ondan oncedir. Bu soziin geligik oldugunu 
zannetme. Ve senin bulundugun derecenin bilgi 

olgiisu olan duyulan nazari itibara al. Elin hareke- 

* 

tinin, nasil elin golgesinin hareketi ile beraber ve 
ondan once oldugunu diisiin. Kimin bunu bilmege 
gucii yetmez, havsalasi k&fi gelmezse o, bilginin bu 
dalmdan kaginsin. Ciinkii her ilmin kendine mah- 
sus adamlan vardir ve herkes kabiliyeti olan §eyde 
ba§anya ula§abilir. 



IKfNCi FASIL 



Mi$kat (fanus, kandil), misbah (lamba), ziicace 
(cam), §ecer (aga^), zeyt (yag) ve nar (ate§) beya- 
mndadir (1). 

Bunu a^iklamak igin once iki hususu belirtmek 
lazimdir. Bu hususta hudutsuz konu§ulabilir. Lakin 
ben bunlara kisaca i§aret etmekle yetinecegim. 

A — Hususlardan biri temsilin sirn, mettxlu, 
man a ruhlarmin misal kaliplanyla nasil ifade edi- 
lecegi, ornekle asil arasindaki munasebet yonli, mi- 



(1) Bu kelimeier nur ayetinde ?e?sn te^bihlerdir. 
imam-i Gazali bu kelimeleri izah ile ayeti ta- 
savvufi yonden tefsire cali^maktadir. 

Miitercim 
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sallerin mayasimn alindigi §ehadet alemiyle mSna 
ruhlannm indigi melekitt ilemi arasmdaki muva* 
zenenin mahiyeti beyanmdadir. 

B — ikinci husus be§er ruhlan, bu ruhlann 
mertebeleri beyanmdadir. C^nkii bu misal bu husu- 
su agiklamak igin getirilmi§tir. Ibni Mes’ud (R. A.) 
«0’nun nurunun misali, iginde Iamba olan bir kan- 
dil gibidir.M (Nur Suresi: 35) ayetindeki «^ha (on- 
da) «yerine» fi kalb’ilmii’mini (mu'minin kalbinde)* 
§eklinde okumu§tur. Ubeyy ibni Ka’b de «(tman 
eden kimsenin kalbinin nurunun misali, iginde lam-' 
ha olan bir kandil gibidir)» diye okumu§tur. 

A — (Birinci kutup temsilin sirri ve metodu 
beyanmdadir): Bil ki alem ikidir: Ruhani ve cisma- 
ni. tstersen sen bunlara hissi ve akli dersin, istersen 
ulvi ve stifli dersin. Hepsi birbirine yakm m&nalar- 
dir, Sadece ifadeler ba§kadir. Onlari kendi nefisleri 
bakimindan ele alirsan cismani ve ruhani alemler 
dersin; onlari idrak eden goz bakimindan ele alir- 
san hiss! ve akli alemler dersin; birinin digerine 
bagliligi bakimindan ele alirsan ulvi ve stifli Alemler 
dersin. Ben bunlann birine miilk ve §ehadet aiemi, 
digerine gayb ve melekut alemi dedikge hakikatleri 
lafizlarda arayan kimse ekseriya bunlann goklu- 
gundan hayrete dli§er de m&nalarm goklugunu zan- 
neder. Fakat kendisine hakikatler agilan kimse ma- 
nalan asil, lafizlan tabi olarak ahr. Ama zayif ola- 
mn i§i bunun tersinedir. Ciinkti o, hakikatleri keli- 
melerde aramaktadir. Allahhn §u sozuyle bu iki fir- 
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kaya i§aret edilmektedir: «Yiizii ustiine kapanarak 
yuriiyen mi daha dogrudur, yoksa dosdogru yolda 
dimdik yuriiyen mi daha dogru?» (Mulk Sllresi: 22). 

Iki alemin manasim ogrendikten sonra bil ki 
yuksek melekut alemi gayb alemidir. Qlinku o alem 
cogundan gaiptir. Hiss! alem de §ehadet alemidir. 
Qunku hepsi onu gorUr. Hiss! alem, akli alerrie gi- 
den bir merdivendir. Eger aralannda bir bag ve 
miinasebet bulunmasaydi, o aleme viikselme ydu- 
nu bulamazdik. Bu mumkin olmasaydu Rububiyyei 
Hazretine sefer, Allah’a yakla§ma mumkin olamaz- 
di. Kuds Hazire (avlu) sinin ortasma basmadan (hie 
kimse Allah’a yakla§amazdi. Biz kuds alemiyle Ins 
ve hayalden uzak ol&n alemi kasdediyoruz. Bu ale 
mi, kendisinden higbir §ey kendi di§ina eikmayan 
ve kendine garip olan higbir §ey kendine girmeyen 
bir alem olarak du§iin; i§te but (in bu alem rev repi- 
ne biz Kuds Haziresi dedik. 

Ekseriya Kuds i§aretlerinin meerasi (yatagi) 
olan be§eri ruha vadi-i mukaddes dedik. Fakat bu 
hazirede de kuds manalan arasinda birbirinden da- 
ha derin anlamh birtakim hazireler vardir. Ama ha- 
zire kelimesi bu alemin biitun tabakalanm kaplar. 
Basiret sahiplerine gore bu kelimelerin makul de- 
gil, tammat (har hesek, bo§, korkulu sozler) oldugu- 
nu sanma. §imdi ben bu kelimelerin her birini zik- 
redip §erhe giri§sem asil maksattan uzakla§mi§ du- 
rum. Bunlan anlamak istersen, kendin kollan siva- 
malisin. Tekrar maksada donerek derim ki: 
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Mademki §ehadet alemi, melekut alemine bir 
ylikselme yeridir, o halde SIRAT-I MUSTAKIM 
(dogru yol) e girmek, bu terakkiden ibarettir. Bazan 
bu terakkiden, din ve hidayet konaklari diye bah- 
sedilir. Iki alem arasmda bir munasebet, bir ittisal 
olmasaydi, birinden digerine yukselme dugumile- 
mezdi. ilahi rahmet, §ehadet alemini melekut alemi 
dengesine koydu. Bu alemde olan her §ey, o alem- 
den bir ornektir. Bazan bir tek §ey, melekut ale- 
m in den birgok §eyin ornegi olabildigi gibi, bazan da 
^ehadet aleminden birgok §ey melekut aleminden 
yalniz bir seyin misali olabilir. Bir geyin misal ola- 
bilmesi igin ashna biraz olsun benzemesi, ashna uy- 
gun olmasi icabeder. Bu misalleri saymak, alemle- 
rin biitim varhklanni aragtirmayi gerektirir ki bu- 
na be§er kudreti yetmez. Beger giicii bunu anlaya- 
maz. Bunun gerhi kisa omiirlere sigmaz. Benini 
maksadnn, bunlardan bir ornek vermektir ki sen 
bu suretle azdan gogu gikarirsin ve sana bu yolla 
sirlara agilan basiret kapisi agilsm. 

Derim ki: Eger melekut aleminde melekler di- 
ve ifade edilen. kendilerinden begeri ruhlara nurlar 
ta^'an, bundan dolayi da rablar adini alan — ki bun- 
dan dolavi Allah da Rablann Rabbi olur, ve nurani- 
yetlerinde ge§itli dereceler bulunan nurani, §erif, 
viiksek cevherler varsa; §ehadet Sleminde de bun- 
lara misal olarak Gune§, Ay, ve yildizlar vardir. Yo- 
lun salikt, once derecesi yildiz derecesinde olan nu- 
rani varliga yiikselir; kendisine onun nurunun i§- 
raki (dogmasi, gikmasi) anla§ilmi§ olur. Sufli alemin 
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ba^tan ba§a on an hukmii ve onun nurunun igraki 
altinda oldugunu anlar. Onun giizelligine ve dere- 
cesinin yliksekligine o derece hayran kahr ki: «Bu 
benim rabbim.* der. Sonra oradan da yukselip de- 
recesi Ay mertebesinde olan nurani varhga varin- 
ca birincisinin, kendi ustiinde olan bu nur kar§i- 
sinda tamamen battigmi gdrur de: «Ben batanlari 
sevmem.» der. Boylece yiikselmege devam eder, ni- 
hayet Giine§ mertebesinde olan ntira gelince onu 
daha yiiksek ve daha. parlak gordtigii igin: «Bu be- 
nim Rabbim, bu daha buyiik.» der. Fakat bu da 
kendisinde olan bir ozellikte ba§kasiyla miinasebet 
halindedir. Bunun igin misal kabul edicidir. Halbu- 
ki noksan ile miinasebet noksanliktir. Ve yine de- 
rim ki «Yiizumu dosdogru olarak, gokleri ve yeri 
yaratana gevirdim; ben miigriklerden degilim. (En’- 
am Suresi: 79) (1) diye bundan otiiru boyle demi§- 
tir: (Ayette ellezi (o ki) gegmektedir.) Ellezl miib- 
hem bir i§aret anlammadir; bir $eyle miinasebeti 
yoktur. Cdnkii birisini «ellezi mefhumunun misali 
nedir?» diye sorsaydi, buna cevap verilemezdi. Her 
miinasebetten uzak olan tek gergek Allah* tir. Bu- 
nun ieindir ki Araplardan bazilan Allah'in Elgisine: 



(1) Bu ayet-i kerimeler En’am Sureslnde gegmek- 
tedir. Bu sozleri soyleyea Hazret-i Ibrahim 
Aleyhisselam’dir. Kiigiik ya$mda gece di§ariya 
gikanlinca, yildizlan, Ay'i, Giine§’i gbrmus, 
hepsinin neticede battigim mu^ahede edifice 
bunlarm yaraticismin varhgini anlayarak yiizii- 
nii O’na dondurmiigtur. 
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«Allah’m nesebi nedir?» dedikleri zaman cevabm- 
da: «De ki: Allah birdir, Allah sameddir. Dogurma- 
mi§tir, dogurulmami5jtir. Higbir gey O’na denk de- 
gildir.» (ihlas Suresi) nazil oldu. Bunun m&nasi, 
nisbetten uzakligi gosterir. Bundan dolayi Fir avn 
Musa’ya Allah’m mahiyetini anlamak ister gibi: «Ve 
ma rabbii’l-alemin — Alemlerin Habbi nedir?> (§u- 
ara Suresi: 23) dedigi zaman Musa (S.A.) buna sa- 
dece Allah’in fiillerini belirtmek suretiyle cevap 
verdi. Cunkii sorana gore fiiller daha belirlidir. §oy- 
]e dedi: 

« Ra bbii 'ssema vat i ve’l-ard: Goklerin ve yerin 
Rabbi.» (§uara Suresi: 24). Fir’avn etrafindakilere, 
Musa’nm (S.A.), gergegi soran kimseye cevap ver- 
meyerek bagka geyler soylemesini reddederek: «l§it- 
mivor niusunuz?* (§uara Sfiresi: 25) dedi. Musa (S. 
A.) da §byle cevap verdi: «Rabbukiim ve rabbii aba- 
ikiimu'l-evvelin: Sizin ve onccki babalannizin rab- 
l,i.» i SJuara Suresi: 20). Fir’avn Musa'mn bu halini 
deliiige yorakak — giinkii o misal ve mahiyetten 
so: aver, dteki ise fiillerden, fiillerle cevap veriyor- 
,iu— dedi ki: «Size gonderilen bu peygamberiniz 
imihakk&k ddidir.w <§uara Suresi: 27. 

§imdi vine ornege donerek deriz ki: Tabir ilmi 
sana misal hususunu belirtir. Qiinkii rii’ya peygam- 
bci likten bir subedir. Gormiiyor musun.rii’yada go- 
,-iiIon Gunegin tabiri sultandir? Zira ikisi arasinda 
ruhani bir anlamda ortakhk ve benzerlik vardir. Bu 
da her §eyin iistunde olup, hepsine tesir etmek ve 
nur sagmak hususudur. Avm tabiri vezirdir. Qunkii 
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Giine$, gittigi zaman aleme i§igmi Ay vasitasiyla ve- 
rir. Bir kixnse elinde bir muhiir bulundugunu, onun- 
la erkeklerin agizlarmi, kadinlann ferglerini mu- 
hurledigini gorse, bu rii’ya o kimsenin Ramazanda 
sabah namazmdan once ezan okudugu §eklinde ta- 
bir edilir. Bir kimse ru yasinda zeytin yagmi zeyti- 
ne dokiiyor gorse, bunun da tabiri §6yledir: Adamm 
altmda bir cariyesi vardir ki bu cariye kendi anasi- 
dir ania kendisi bilvniyor. Bu gibi tabir bablarini 
ara§tmp hepsini saymak mumkin degil, buna imkan 
yoktur^ Yalmz §unu diyecegim ki, nurluluk vasifla- 
n hariQ, diger vasiflan goz online ahnirsa, yiiksek 
ruhani varhklar arasmda Gunegin, Ay in, yildizla- 
nn misalleri oldugii gibi, ba$ka varliklann da ru- 
hani alemde misalleri vardir. Eger o varhklar ara- 
smda sabit, degi^mez sabit, kuculmcz buviik ve 
bundan be^eri kalblere marifet sulan, muka$efe ne- 
fiseleri fi§kirip akari varhklar varsa bunun misali 
Tur (dag) dur. Eger bu nefis §eylerin ahndigi var- 
liklar birbirinden iistun, veya biri digerinden once 
ise bunun misali vadidir. Eger bu nefis §eyler be^e- 
ri kalblerle birle§tikten sonra bir kalbden digerine 
akivorsa bu kalbler de vadilerdir. 'VadUerin agzi 

V 

peygamberlerin, velilerin, alimlerin ve bunlardan 
sonra gelenlerin kalbidir. Eger bu vadiler birinei 
vadiden a§agi olup, sulanni ondan ahyorlarsa birin- 
cisinin bereketinin goklugu, derecesinin \ uksekh- 
gi dolayisiyla Vadi-i Eymen (en bereketli vadi) ol- 
masi icabeder. Eger en a§agida bulunan vadi va- 
di-i Eymen’in derecelerini (feyizlerini) diger bir 
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vadi vasitasiyla ahvorsa o, Vadi-i Eymenin tam or- 
tasmdan degil, kiyismdan su ally or demektir. Eger 
pevgamberin ruhu bir aydinlatici, bir gira ise ve bu 
ruh da «Biz sana emrimizden bir ruh vahyettik.» 
t§uara Suresi: 52) avetinin dedigi gibi vahiy va- 
SAtas'iyla nur iktibas ediyorsa kendisinden iktjbas 
ediienin misali ategtir. 

Eger peygamberlerden nur telakki edenlerin 
bir kismi sirf igittigini taklit etmekte ve bir kismi 
da basiretten bir hisseve sahip bulunmakta ise gor- 
rueyip sadece taklit edenin misali cezve (koz), ka- 
bes (§ude), gihab (kivilcim) dir. Basiret ve zevk sa- 
hibi ise bazi hallerde peygamberlerle mugterektir. 
Bu ortakhgin misali istila (yanmak, lsinmak) tu. 
Aneak ate§ yaninda olan kinise lsmir. Ategin ha- 
berini duyan isinmaz. Eger peygamberlerin ilk 
mcnzilleri his ve hayal aleminin bulamkligmdan 
mukaddes aleme yukselmek ise, o menzilin misali 
vadi-i mukaddestir. Eger iki kevni yarn diinya ve 
ahireti atmadan, tek gergege yonelmeden ve vadi-i 
mukaddese basmak mumkin degilse, diinya ve ahi- 
retin ikisi de kargilikh olarak beg nurani cevhere 
finz iseler bu kere onlan atmak ve onlar yerine bag- 
ka bir elbise giyinmek miimkundur. Harem ve Ku- 
dus kabesine yosnelme zamaninda onlan atmanin 
misali iki nalini gikarmaktir. Belki biz bir defa da 
Ha blik huzuruna yiikselerek deriz ki: 

O huzurda kendisi vasitasiyla mufassal ilimlerin 
kaabiie (kabul eden) cevherlere gizildigi bir filet 
varsa bunun misali kalemdir. Eger o verileni alan 
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ce vher arasmda ilimlerin nak§edildigi bir §ey var- 
sa f bunun misali levh (ievha), kitap, er-rakku'l-men- 
§ur (yayilmi§ sahifeler) dur, llimleri yazamn, tis- 
tiinde, emrine tabi' oldugu bir §ey varsa bunun mi- 
sali de yed (el) dir. Eger bu Hazrette (huzurda) ye- 
di (eli), Ievhi, kalem igine alan bir manzume varsa 
bunun misali surettir. Eger insanlik sureti bu tarz 
uzerine tertibedilmi§se insan, Rahman suretindedir. 
Fakat Rahman suretinde denmekle Allah suretin- 
de denmek arasmda fark vardir. Zira rahmet-i ila- 
hiyyedir ki bu §ekildeki ilahi hazret suretindedir. 
Sonra Ademe lutfetti de ona alemdeki biitun si- 
fatlan toplayan muhtasar bir suret verdi. Oyle ki o, 
sanki alemde olanlarm hepsidir veya o, alemin muh- 
tasar bir suretidir. Ademin bu sureti Allah’in yazi- 
siyla yazilmi§tir. Bu ilahi bir yazidir ki harf dok- 
mekle degildir. Zira O’nun yazisi rakam ve hatla 
olmaktan miinezzehtir. Nasil ki O’nun kelami ses 
ve harf olmaktan, kalemi kami$ ve demir olmaktan, 
eli de et ve kemik olmaktan miinezzehtir, Eger bu 
rahmet olmasaydi, insan, Rabbini bilmekten aciz 
kalirdi. Ciinkii ancak nefsini bilen Rabbini bilir. Bu, 
rahmet eseri olunca insan Allah suretinde degil. 
Rahman suretinde oldu. 0 halde ilahi Hazret, Rah- 
met hazretinden, Melik hazretinden ve Rububiyyet 
hazretinden ayrickr. Bundan otiiriidur ki bu hazret- 
lerin hepsine ayri ayn sigmfnakla emretti de §oyle 
dedi: «De ki insanlarm Rabbina, melikine, insanla- 
rrn ilahma sigmirim.w (Nas SQresi: 1 - 3). Eger ma- 
ns, bu mana olmasaydi, «Allah Ademi kendi sure- 
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tinde yaratti.» sozii iafzan diizgun olmazdi. MELIK 
HAZRET’inin, RUBUBtYYET HAZRETl’nden far- 
kmi belirtmek igin uzun bir §erh yazmak gerekti- 
ginden dolayi bunu gegelim. Zaten bu kadarbk bir 
ornek kafidir. 

Sonug ve oziir dilcme: 

Bu temrinden ve misaller venneden dolayi be- 

nim, zahirl hukumleri kaldirmak ve bunlarm batil 

* 

olduguna hukmetmek hususunda bir ruhsat verdi- 
gimi sakin zannetme. Oyle ki sanki MOsa ile beraber 
iki na’l (ayakkabi) yoktu ve «Fahla’ na’leyk = 
ayakkaplanni gikar» diye bir ses de i§itmemi§ti Hz. 

Musa, diye bir hiikme vardigimi zannetme (1). Ha§a 

# 

(1) Bu mes’ele kapali kalmasin diye biraz izahat 
vermegi faydali buldum: §oyle ki: Musa Aleyhisselam 

Medyen’de §uayb (A.S.) in yaninda 10 yil hizmet goriip 
manevi tekamiile eri$tikten sonra ailesini alip, israil of ut- 
lannin yanina doniiyordu. Yolda soguk bir gecede karisi 
dogum sanctsi gekerken kar§i dagda Hz. Musa bir ate§ 
gordii. Bir i§ik aimak, biraz ate§ getirmek maksadiyla 
oraya ko$tu. Fakat ate§ diye goriinen §ey ashnda AUah’in 
bir agagtan tecelli eden nuru idi. Ve agagtan Musa’ya §dy- 
le bir ses geldi: «Ey Musa, ben senin Rabbinim; ayakka- 
bilanni gikar.» (Taha Suresi: 12). i§te imam-i Gazali di- 
yor ki: Buradaki ayakkabxlarini gikar emri zahiri ayak- 
kabilan gikarmasi igin degil, fakat Allah’m huzurunda 
ayakkabi durumnnda olan iki aiemi gikanp kalbinden 
atmasi ve O’nun huzuruna her turlii alakadan tecerriit 
ederek gikmasi igindi. Musa da hem zahiren ayakkab i la- 
ri m gikardi; hem de kalbinden iki alemin sevgisini so- 
kiip atarak sadece Allah a^kiyla doldu. (Miitercim) 
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Allah'tan. Zevahiri inkar etmek, §a§i gozle iki alem- 
den yalmz birini goriip bunlar arasindaki dengeden 
habersiz olan ve bundan dolayi da otekini de kavra- 
maktan adz olan batmilerin (1) gbru§udur. Nasil ki 
sir lan iptal etmek de Ha§viyyenin (2) yoludur. Za- 
hiri manadan ayiran ha§vi; manayi zahirden ayiran 
da batinidir. Ama ikisini birle$tiren kamildir. Bun- 
dan dolayi Peygamber (S.A.) §oyle buyurmu§tur: 
«Kur’anhn bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir 
matlai vardir.» Bu soz bazan Hz. Ali’den nievkuf 
olarak nakledilir. 

Ben derim ki: Musa, ayakkabilan cikarma env 
rinden iki diinyayi atrna manasmi anlach da ayak- 
kabilanni Qikarmakla zahiri emre uydu ve iki alemi 
atmakla da batini emi’e uydu. t§te itibar, yani bir 
§eyden ba§ka bir §eye, zahirden sirra intikal etmek 
budur. Allah’ in Resulu (S.A.V.) in: «lcinde kopek 
veya resim bulunan eve melekler girmez.» sozleiini 
i^itip de evinde yine kopek besleyen, «Bunda ifade 
edilmek istenen zahir degildir. Maksat kalb evini 
gadap kopeginden temizlemektir. Ciinkii 0 melek- 
lerin nurlarindan olan bilgiye mani olur. Zira gadap 



(1) Batiniler Hasan Sabbah’in te^kilatlandirdigi bir 
firkadir. Dini emirterin zahirini inkar eder, yalmz mana 
ya, manaya kiymct verirlerdi. Boylece namazdan, 
oru^tan, bdtim tckliflcrdcn kurtulmak istcrlcr, ashnda 
tslamiyeti boylece i?ten yikmaga cali§irlardi. 

(2) Hadis metninin zahirine itimad edip hadisi tec- 
sim Ue tefsire yeltenen, hi^bir tenkide gitmeden dofru- 
dan dogruya zahiri manasuia alan bir gurnp hadisci. 
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aklin soyguncusudur* diyenle, zahire uyup da: «Bu- 
rada kopek, suretiyle degii manasiyladir. 0 da sett- 
iyye (yedi kotii huy) ve darave (fena ali§kanlik) tir. 
Ki$inin ve bedenin duragi olan evin, kopeklik sti- 
retinden korunmasi gerektigine gore, hakiki ozel 
cevherin duragi olan kalb evini de kopeklik sirrm- 
dan muhafaza etmek daha evladir.* diyen arasmda 
fark vardir. (Ikincisi hem zahire uyuyor, hem de 
manayi anhyor.) Zahiri ve batmi tamamen cem’ 
eden kimsedir ki kamil insandir. i§te: «Kamil insan 
odur ki btlgisinin nuru, takvasmm nurunu sdndiir- 
mez» sdziinun manasi budun Boylece gorurslin ki 
kami! insan basi retin in kemaliyle beraber §er’i hu- 
duttan hicbirini terk etmek hususunda nefsine mli- 
samaha sostermez. Bazi saliklerin, zahiri huktimler 
sergisini durmeyi mubah gormeleri tamamiyle mu- 
galatadir. Hatta onlardan bazilan namazi da terk ... 
eder; kendisinin, sirri ile daima namazda oldugunu 
zanneder. Bu gibi sozlert bazilan: « Allah bizim 
amelimize muhtag degildir.* Bazilan: Batm pislik- 
lerle doludur, onu pisliklerden temizlemek mumkun 
degildir.* gibi sagmalar soyleyen ibahilerden bazi 
aiimaklann mugalatalandir. Ama bizim bahsetti- 
gimiz, bunlardan degil; bir at in siircmesi, §eytanin 
volundan gevirip gurur ipierine astigi saliklerin ha- 
tasidir. 

Tekrar «Na*leyn» soziine donerek derim ki: Za- 
hiren iki ayakkabiyx gikarmak, iki cihandan gegme- 
yi i$aret etmektedir. Zahirde olan misaJ hak, onu 
b^tma gekmek hakikattir. Her hakkin bir hakikati 
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vardir. Bu riltbe ehlidir ki §i§e derecesine ulagmig- 
Jardir. Nitekim gigenin m&nasi gelecektir. Misalin 
fiamurundan alindigi hayal, serttir, kesiftir, sirlara 
perde olur. Seninle nurlarin arasma girer. Fakat 
hayal durulunca, saf gige gibi our. Nurlardan perde- 
lenmez. Bilakis nurlan gegirir. Bunun yaninda nur- 
jan riizgarlarm esmesiyle sdnmekten korur bir ha- 
le gelir. Ziicace hikayesi sana gelecektir. Bil ki ke- 
gif, hayali, siifli Slem; peygamberler (Selam onlara) 
hakkinda nurlarin gigesi ve kandili sirlann siizgeci; 
yiiksek alemin merdiveni durumundadir. Bu su- 
retle bilinir ki zahir misal haktir. Bunun arkasinda 
sir vardir. Artik ziyayi, gunduzu ve digerlerini de 
buna kiyas et. 

(Dakika = tncelik) : 

Peygamberimiz (S.A.): «Abdurrahman bin Avf’i 
gordiim; Cennete emekliyerek girdi.* buyurmug- 
tur. §imdi sen zannetme ki Peygamber onu o ge- 
kilde gozle gormedi. Belki uyuyan kimse riiyasin- 
da nasil goriirse peygamber onu uyanik iken oyle 
gormugtiir. Abdurrahman bin Avf gahsiyla evinde 
uyur olsa da manevi gozii o alemi goriir. Qunku uy- 
ku, ilahi ig alemden duyulann hiikmunii kirdigin- 
dan dolayi bu gibi miigahedelerde rol oynar. Qiinkli 
duyular batm nurunu meggul edip his alemine ge- 
ker, ydniinii gayb ve melekut aleminden bu tarafa 
gevirirler. Fakat bazi peygamberlik nurlan o ge- 
kilde safla§mi§ olur ki artik onlan duyular kendi 
alemlerine gekip me§gul edemezler. Bundan dola- 
yi, 0, bagkasmm uj'kuda gordugiinii uyanik iken 
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de goriir. Lakin bu nur kemalinin zirvesinde bulu- 
nursa, idraki yalniz goriilen surete miinhasir kal- 
maz; ondan sirra geger. Artik O'na inkigaf eder ki 
iman, Cennet diye ifade edilen alem-i a'laya cezbe- 
der; zenginiik ve servet ise hazir hayata ki — alem-i 
esfeldir — geker. Eger diinya meggalelerine geken, 
giig bakimindan oteki gekiciden kuvvetli ise insani 
Cennette seyretmekten alikor. iman gekicisi, diinya 
gekicisinden kuvvetli olur da bir giigliikle kargila- 
§ir f yahut yavag yava§ yiirurse gehvet aleminde bu- 
nun misali emeklemektir. Boylece sirlar hayal cam- 
la ri arkasindan gorunur. Her ne kadar burada Ab- 
durrahman 'in gbrmesi bahis .konusu ise de bu hli- 
kum, yalniz Abdurrahman’a mahsus degildir. Basi- 
reti ve imam kuvvetlenen, bununla beraber serve- 
ti de gogalan fakat serveti iman kuwetinin agir bas- 
masmdan dolavi mukavemet edemiyen herkese ay- 
ni hukum gamildir. Bu izah, sana, peygamberlerin 
suretleri gormeleri keyfivyetini, bu suretlerin arka- 
smdaki manalari mii^ahede etmeleri hususiyetini 
gosterir. Ekseriya mana, batini mii§ahededen ile- 
ridir. Sonra manalardan, havali ruh araciligi ile her 
manaya uygun, denk bir surete gecilir. Uyamk du- 
rumdaki bu vahiv, tevile ihtiyag gosterir. Nitekim 
uyku halinde de ta’bire muhtagtir. Uykuda vaki 
olan bu halin, peygamberlik hususiyetlerine orani, 
lln 46'ya orani gibidir. Uyamk iken olan bu halin 
peygamberlik hassalarina orani ise uykudakinden 
daha buyuktur. Kanaatime gore bunun orani, 1'in 
3'e orani gibidir. Bize agiklandigma gore niibiiwet 
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ozelliklerinin dallari ugtiir. l§te bu hal de o ug dal- 
jdan biridir. 

(Ikinci kutup, nurani be§er ruhlarinm agiklan- 
masi hususundadir. Zira onu bilmekle ancak Kurb- 
an misalleri anla§ilabilir.) 

Birinci mertebe hassas ruhtur. Hislerin getir- 
diklerini alan bir ruhtur. Ciinku ruhun asli hayvan- 
dir. Hayvan da ancak bu ruhia hayvan olur. Bu ruh 
sutteki gocukta da vardir. ikinci mertebe hayali ruh- 
tur. Duyularm getirdiklerini bu ruh kaydeder, za- 
jnanmda kendi fevkinde olan akli ruha sunmak iize- 
saklar. Bu ruh, henuz geli§mesinin ba§langici 
oian gocukta yoktur. Bundan otiiru gocuk, gordiigu 
§eyi aimak ister, ama o §ey yamndan gotiirulunce 
unutur ve onu aimak igin bagirip gagirmaz. Biraz 
buyuyiinceve kadar bu hal bovle devam eder. Niha- 
3 r et bir dereceye kadar bu hal boyle devam eder. 
jNihayet bir derece3^e gelir ki gordiigu §ey yamndan 



goturiilimce aglar, o §eviri §ekli hayalinde mahfuz 
kaldigi igin onun yamnda kalmasmi arzu eder. Bu 
ruh, bazi hayvanlarda da vardir. Ate$ iizerine ati- 
ian pervanede bu ruh yoktur. Qunkii o, gun i§igina 
meftun oidugundan lambayi i§iga agilmi§ bir pen- 
cere zanneder de kendini ona atar, istirap geker Fa- 



fcnt oradan biraz uzakia§ip karanliga du§iince tek- 
: r.r tekrar lambs y a at tin? Eger lambamn ate$min 



tesbit. eden bir ruliu oloaydi, bir kere ^ j ' 
r«u gordukten aonra has. kendisini aym aciya siirui 



;mi Fakat k6|iek bir kere odunla dogilldu n> u 
he r odi.:.nu gbrd§unde bernen kagar. 
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Ugiincii mertebe his ve hayal di§inda kalan ma- 
nalan idrak eden akli ruhtur. Bu ruh, ozel insanhk 
cevheridir; hayvanlarda ve gocuklarda bulunmaz. 
Akil n&runun goz nurundan iistun oldugunu agik- 
larken dedigimiz gibi bu ruhun algilan, klilli, zaru- 
n bilgilerdir. 

Dordimcti mertebe fikri ruhtur. Bu ruh sirf ak- 
li olan ilimleri' ahr, aralarmda telifler, terkipler ya- 
par, onlardan nefls bilgiler gikanr. Sonra elde ettigi 
iki neticeyi de tekrar aralarmda birle§tirerek ba§ka 
Jbir netice elde eder. Bu, boylece sonsuzca artar, gi- 
der. Behind mertebe peygamberlere ve bazi evliya- 
ya mahsus olan KUDSl PEYGAMBERLIK RUHU’- 



dur, Peygamberelere gayb panltilari, ahiret hii* 
kumleri, gbklerin ve yerin melekutundan bir par- 
ga, hatta Rabban! bilgilerden bir kisim bu ruh va- 



sitasiyla agihr ki akl i ve fikri ruhlar bu hakikatleri 
idrakten acizdirler. Yuce Allah’ in §u sozuyle buna 
i§aret edilmektedir: «Boylece biz sana emrimizden 
bir ruh iadirdik. Sen kitap nedir, iman nedir bil- 
niezdin; lakin biz onu kullanmizdan diledigimize 
hidayet edeceginiiz bir nur kildik. §iibhesiz sen dos- 
dogrti bir yola sevk etinektesin » (§uara Suresi; 52). 

Ev akil aieminde i'tikaf eden (duran) kimse, ak- 
hn da otesinde, akla gorunmeyen seylerin goriindu- 
gu bir makam olmasi uzak bir §ey degild ir. Nasil ki 
ternyiz ve ihsas aleminin otesinde x emviz ve ihsasm 
kavramaktan aciz olduklarx §eyleri kavrayan aklm 
bulunmasi da garip degilse. C halde kemalin en yixk- 
seginl ken dine has gbrme. Buna her za.man yasa- 
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makta oldugun bazi be§eri kabiliyetlerden bir misal 
istersen §iir zevkine bak: Nasil insanlardan bir kis- 
minrn buna istidadi vardir ki bu bir nevi idraktir. 
iBir kismi da bu hususiyetten mahrumdur. Hatta 
pnlara gore blgiilu nagmelerin top gurultiisiinden 
farki yoktur. Bak, diger bazilarmda da bu zevk o 
kadar kuvvetlidir ki miizik ve sarkilarda kimi iizen, 
kimi eglendiren, kimi uyutan, kimi aglatan, kimi 
Eildirtan, oldiirten, bayiltan ge§itli destanlar mey- 
dana getirirler. Bu tesirler ancak bu zevkin aslma 
gahip olanlarda goriilim Yoksa bu zevkin inceligin- 
der> mahrum kimse, otekiler gibi sesi i§itir ama bu 
izler kendisinde zayif oldugundan, vecde gelen, mest 
olan zevk sahiplerine hayret eder. Biitiin zevk sa- 
hipleri bu zevki ona anlatmak igin bir araya gelse- 
ler, imkani yok anlatamazlar. Bu, meseleyi kolay 
anlayasm diye verilmi§ alelade bir misaldir. Artik 
peygamberlik istidadim da buna kiyas et de o ruh- 
tan birazcik olsun pay alan ehl-i zevkten olmaga 
gayret et. Qunkli evliyanm da o ruhtan biiyiik na- 
sipleri vardir. Eger bunu yapamazsan yaptigimiz 
kiyaslar, i§aret ettigimiz benzetmeleri bari bunu bi- 
Jenlerden olmaya gali§. Bunu da yapamazsan hig de- 
gilse buna iman edenlerden ol: « Allah sizden iman 
edenleri ve kendilerine ilim verilenleri derece dere- 
ce iistiin yapar.» (el-Mueadele Suresi: 11) 

llim iinanin ustiindedir, zevk de ilmin Iistiin- 
dedir. Zevk vfcdan (bulma, ya§ama), ilim kiyastir. 
Iman ise sirf taklid ile kabul etmek; viedan, yahut 
irfan erbabma giizel zan beslemektir. 
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Bu beg ruhu bildikten sonra bil ki: bunlar ta- 
raamen nurlardan ibarettir. Zira biitiin varliklar 
bunlarla zahir olur (goriinur), Hiss! ve hayali ruh- 
lar da bu ruhlardandir. Hiss! ve hayali ruhlar cins 
itibariyle hayvanlarda da varsa da fakat insanda da- 
ha yiice, daha iistun bir tarzdadirlar. Vo bunlar in- 
sanda daha parlak, daha yuksek olan bagka bir ga- 
ve igin yaratiimiglarchr. Ama bunlar hayvanlarda 
sadece gidalarim aramak igin bir &let ve insanlara 
boyun egmek igin bir vesile olarak yaratilmiglardir. 
insanda ise, ona bir tuzak olsunlar diye yaratilmig- 
Jardir. Insan onlar vasitasiyle siifli alemde yuksek 
dini bilgiierin prensiplerini avlar. Zira insan, duyu- 
Janyla belirli bir gahsi idrak ettigi zaman onun ak- 
Imdan mutlak, umumi bir mana iktibas eder. Nite- 
kim Abdurrahman bin Avf misalinde bunu zikret- 
migtik. Bu beg ruhu ogrendinse misallerin gayesine 
donelim: 

(Bu ayetin misallerinin beyam): Bil ki: migk^t 
(kandil), ziicace (cam), misbah (lamba), gecer 
(agag), zevt (zeytinyagi) kargihginda olan bu beg 
ruh hakkindaki sozu uzatmak mumkundiir. Fakat 
ben bir metodla kisaca igaret edecegim. Derim ki: 
Hisseden ruha gel i nee bunun ozelligine bakacak 
olursan, nurlannin, iki goz, iki kulak, iki burun 
(menfezi) vs. gibi cegitli deliklerden giktigim go- 
rurslin. Buna gehadet aleminde en uygun misal mi§- 
kat (fanus - kandil) dir. Hayali ruha gelince onun 
da iig hnsusiyetini bulacaksm: Birincisi o, siifli, ke- 
5 if alemin gamurundandir. Qiinkii hayal edilen gey, 
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bir olgiiye, bir §ekle, smirk, belirli yonlere sahip- 
tir. Bu §eyin, hayal eden ile yakxn veya uzak olmak 
bakimindan bir miinasebeti vardir. Cisimlerin sifat- 
lanyla sifatlanmig olan kesif §ey; yonlerle, dlgiiler- 
le, yakm veya uzak ile vasiflanmaktan munezzeh 
olan sirf akli nurlara perde olur. Ikincisi bu kesif 
hayal suzuldiigu, inceldigi ve zapt edildigi zaman 
aklt manalara muvazi olur, ve onlardan parlayan nu- 
run gegmesine engel olmaz. Ugunciisu akli marifet- 
lerin zaptedilmesi, sarsilmamasi, zabittan gikip da- 
gilmamasi igin ba§iangigta ha vale gok ihtivag var- 
dir. Zira hayal! misaller akli biigiler igin toplamr. 
I§te bu ug hususi\^ete §ehadet aleminde gorunen 
nurlara nisbetle camdan ba§ka misal bulamazsiu.- 
£iinku cam da ashnda kesif bir eevherden yapilmi§- 
tir. Fakat siizulmu§ f incelmi§ ve artik lambarun 
i§igina mani olrnayip bilakis onu karspya gegiren, 
esen ruzgarlardan ve sert hareketierden koruyan bir 
hale gelmigtir. Bu, safla§an hayal e en giize] misal- 
dir. 



Gelelim ilahi ve serefli manalan idrak eden ak- 
li ruha: Bunu temsil etmenin yonii Sana gizli degil- 
dir.Bu meseieyi daha once peygamborlerin aydinle- 
tici gira olmalan mSnasim agiklarken ogrenmigriu. 

Dordunciisune gelince ki o da fikri ruhtur. 
Simla r ornrn hususivetlerindendir: «0 bir asildan 

ba§Iar. Iki daia ayriiir. Her dal da iki dala aynhr ve 
aid! bolme^rie dadar gogalip gider. Sonunda env 
saiine tohum olacak netice’ere ula$ir. Birini digoriy- 
le a§ilamak d.« mi. rnkdndur. Bu alemde buna raisa! 
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§ecer (agag) dir. Diger taraftan bunun meyvalart 
bilgilerin gogalmasi, sebat ve bekasi igin bir madde 
ise; ayva, elma, nar ve diger agaglarla degil, zeytin 
agaciyla temsil edilmesi icabeder. Qunkli zeytin 
agacimn meyvasinin oziidur ki lambalarm mad- 
desi olan yagdir. Diger yaglar a ra sin da da zeytin- 
yagmm fazla 151k vermp ozelligi vardir. Meyvasi 
cok olan agaca bereketli denildigine gore meyvasi 
bir hudutta sona ermeyen agaca evla olarak §ece- 
rc-i miibareke (bereketli agac) denir. Sirf akli fi 
kirler, cihetler, yakmlik ve uzaklik ile alakali olma- 
chgma gore doguya ve batiya ait olmamasx pek ta- 
biidir. 

Be§incisi — ki KUDSAL PEYGAMBERLIK 
RUHU’dur, velilere de nisbeti vardir. Parlakhgm ve 
safhgm son noktasmda ise ve miifekkire ruli, bilgi- 
lerin ce§itli alamna girebilmek igin di§aridan talim, 
tcnbih ve yardima muhtag ise ve bazisi sanki di§a- 
ndan yardim almadan kendinden tenebbiih etmi§ 
(uvanmi§) gibi gok saf ise; istidadi saf.ve kuvvetli 
damn yagmin, ate§ degmese de vana yazmasi §ek- 
linde ifade edilmesi uygundur. Qimkvi veliler ara- 
sinda a z dalia peygambcrlerin yardimma muhtac 
olmadan nuru parlayan kirnseler vardir. Peygam- 
bericr arajsmda da hemen hemen meleklerin yardi- 
mma muhtac olmayan nebiler vardir. 0 halde bu 
.mi sal de bu kisma uygundur. Bu nurlar biri digeri 
uzerinde olmak iizere siralanmi§ bulunduguna gore 
— mesela ilk nur hissidir, bu, hayali nurun bir be- 
dgi durumundadir. QiinkiS hayali nur ancak ondan 
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sonraya konulmug olarak du§unulebilir. Fikr! ve 
akli olanlar da hissi ve hayali olanlardan sonra ge- 
lirler — o halde camin misbah (lamba) ya bir ma- 
hal, mi§kat (kandil) in da cama bir mahal gibi ol- 
masi; misbahm cam igerisinde, camm kandil igeri- 
sinde bulunmasi icabeder. Bunlann hepsi birbiri 
iizerinde birtakim nurlar olduklanna gore, pek ta- 
biidir ki nur iizerine nur olurlar. Artik basariya 
ula^tiran Allah'tir. 

(Hatime “ Sonug) : Bir misal, mu'minlerin, 
yahut peygamberlerin ve velilerin kalbleri igin dog- 
ru olan bir misaldir. Kafirlerin kalbleri bu misale 
uymaz. Qunkii nur, hidayet icin istenir. Dogruluk 
yolundan gevriimi? olan batilchr ve karanhktir. Bel- 
ki karanhgm da koyusudur. Zira karanlik Hakka 
gottirmedigi gibi batila da gotiirmez. Halbuki kafir- 
lerin akillari ve diger algilari onlar hakkinda ters 
i§ler, dalalete dusiirmek igin birbirine yardimci 
olur. Kafirler §u a dam a benzerler ki: Karanlik bir 
deniz igerisindedir. Onu bir dalga sarmi§tir. Onun 
ustunden de bir dalga, onun iistunden de bir bulut.. 
Birbiri tistune yigilmi§ karanhklar. Karanlik deniz; 
iginde bulunan mahvedici tehlikelerle, kotii hadise- 
ler ve koreltici bulaniklarla dtinyadir. Birinci dalga 
hayvanlik sifatlanvla, hissi lezzetlerle diinyevi ih- 
tiyaglan tatmin etmekle ugra§maya sebep olan §eh- 
vetlerdin Bunlar sadece hayvanlarin yedikleri gibi 
yerler ve ya^arlar. Bunlann duragi ate§tir. Elbette 
bu dalga karanlik olur. Qiinkli bir §eyi sevmek, se- 
ven i kor ve sagir yapar. 
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Ikinci dalga 1) gazaba, 2) dusmanliga, 3) bug- 
za, 4) kine, 5) hasede, 6) giivenmege, ogiinmege, 7) 
tekaslire (goklukla iftihar etmege) sevk eden yedi- 
li sifatlar dalgasidir. Bunun karanhk olmasi tabii- 
dir. £unku ga dap aklm kaatilidir. Gadabm en ust 
dalga olmasi da tabiidir. Qunkii gadap gogunlukla 
§ehvetleri istila eder. Hatta gadap kayna$tigi zaman 
$ehvetleri ve lezzetleri unutturur. Zira §ehvet asla 
kabarmi§ gadaba mukavemet edemez. Sehab (bu- 
lut)a gelince o da kafirlerle, iman etmek, Hakki bil- 
mek, Kur'an ve akil giine§inin nuruyla aydinlanmak 
arasma perdeler olarak gerilen bayagi inanglar, ya- 
lan zanlar, bozuk hayallerdir. Bulutun ozelligi, Gii- 
ne§in i§igma engel olmaktir. Bunlann hepsi karan- 
hk olduguna gore birbiri usttine yigilmi§ karanlik- 
lar olmasi tabiidir. Karanliklar hem uzak e§yanin, 
hem de yakm e§yanin goriilmesine mani oldugun- 
dan dolayi kendi aralarmda, yaniba§larmda gikmi§ 
olmasina ragmen kafirlerin; az bir dii§unce ile Pey- 
gamber (S. A.) in acaip hallerine vakif olmalanna 
mani olmu§tur. Bu durur^da olan kimseden «Elini 
cikarsa az daha goremiyecek» diye bahsedilmesi ye- 
rindedir. Mademki once bahsedildigi gibi blitun nur- 
larm kaynagi iik Hak nurdur o halde her muvah- 
hidin, «AHah’m nur vermedigi kimsenin nuru ol- 
maz» diye itikad etmesi pek dogrudur (1). Bu aye- 

<1) Bu da Nur Suresinde, Nur ayetinden iki ayet 
asafida olan bir ayet-i kerlmenin yaptifi te^bihtlr. Bu 
ayetie kafir in sa^km hali anlatilxnaktadir. Gazali o ayete 
temas cdiyor. (Mutercim) 
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tin sirlarindan bu kadar Sana yeter. Artik kanaat 
et! 



UCUNCU iFASIL 



(Peygamber (S.A.) in: «AlIah*m nur ve zul- 

metten yetmis perdesi vardir. Onlan agaa yiizuniin 
nur ve azameti, onu goren herkesi yakar. (Bazx ri~ 
vayetlerde yediyiiz, bazilarinda yetmi§ bin perde di- 
ye geger)* sozunlin manasi beyamndadir. ’ 

Ben derim ki: Allah Teala zatinda, zati ile, zati 
igin tecelll eder. Bundan dolayi hicab (perde) mah- 
cuba (perdelenmi$e) goredir. Halk arasinda mahcub 
olanlar da tig kisimdir: 

A) Bir kismi sirf zulmetle perdelenir, B) Bir 
kismx sirf nurla perdelenir, C) Bir kismi da karan- 
likla beraber bulunan bir nurla perdelenir. Bu ki- 
simlann da smiflarx goktur. Ben bunlarx smirlaya- 
bilirim. Ama tahdid hakkindaki igarete itimad ede- 
miyorum. Zira hadisten murad edilen tahdid midir, 
degil midir, bilinmez. Yedi ytize, yahut yetmi§ bine 
hasretmek, ancak peygamberlik kuvvetine mahsus 
bir §eydir. Kaldx ki kanaatime gore burada zikredi- 
len sayxlar tahdid igin degildir. Bazan adetlerden 
tahdid degil, teksir (gokluk) kasdetmek adettir. Ha- 
kikati Allah bilir. Bunu bilmek kuvvetin di§xnda- 
dxr. Benim §imdi ancak bu kisimlari ve her kxsmxn 
bazx dallarxnx tarif etmem miimkun olacaktir. De- 
rim ki: 
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A — Birinci kisim surf karanhk la perdelenmi§ 
olanlardir: Bunlar Allah’a ve &hiret giinune inan- 
raayan, ahirete hig inanmadiklari igin dtinya haya- 
Uru ahiret hayatma tercih eden niulhidlerdir. Bun- 
lar da simflara ayrihr; 

a) Birinci simf bu aleme bir sebep aramaya 
kalkti. Tabiat kaigisma gikti. Tab’ cisimlere mahsus 
bir sifat, onlara has bir haldir. Ivaranliktir. Qunku 
iiim ve idraki yoktur. Kendinden haberi yoktur, dii- 
guncesi yoktur. Zahir gozle idrak edecek bir gozli 
de yoktur. 

b) Ikinci simf, kendileri bizzat ugragip sebep 
aramaya vakit bulamayan kimselerdir. Hayvanlar 
gibi yagarlar. Perdeleri camid (donuk), koklii olan 
nefisleri ve karanhk gehvetleridir. Heva ve nefis- 
ten daha giddetli bir karanhk da yoktur zaten. Bu- 
nun igindir ki Allah Teala buvurmugtur: «Hevasmi 
tann edinen kimse gordiin mii?» (el-Furkan Suresi: 
43). Peygamber (S.A.) de: «Heva (arzu) kulun, Al- 
lah’m cn 50k kizdigi ilahidir.n demigtir. Bunlar da 
birtakim firkalara ayrilirlar. Bir firka diinyaya gel- 
mekten maksadin, dunyevi ihtiyaglari, gehvetleri 
latmin etmek, kadindan, yemeklen, igmekten, giy- 
mekten olan zevkleri tadmaktir derler. Igte bunlar 
lezzet kullandir. Ona taparlar ve zannedeler ki lez- 
zete kavugmak, saadetin gayesidir. Hayvan gibi ol- 
maya kendiliklerinden razi olmuglardir. Belki de 
insanlar kendilerine hakaret goziyle bakmasmlar 
diye musliiman goruniirler. Bunlar sayilamayacak 
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kadar goktur. Hepsi de sirf karanhkla Allah’tan per- 
delenmiglerdir ki o perde de kendi nefisleridir. Bun- 
lann cinslerini gosterdikten sonra artik firkalariru 
ayn ayri saymanm manasi yoktur. §u topluluk bu 
cumleye girerler: Lisanlanyla LA lLAHE ILL AL- 
LAH derler ama bunu sadece muslumanlardan 
korktuklari veya musliimanlara gosteri§ yapmak, 
ho§ gorunmek, ya da mallanndan yararlanmak ve- 
ya. babalar mezhebine arka olmak taassubu igin soy- 
lerler. Eger bu kelime bu gibi kimseleri salih ame- 
le sevk etmezse onlan karanhkla rdan aydmhga gi- 
karmaz. Bunlarm dostlari tagutlardir (putlaridir). 
Onlan aydmliktan karanhklara gikarirlar (1). Bu 
tevhid kelimesinin, kotii i§ yaptigi zaman iiztilecek, 
iyi i§ yaptigi zaman sevinecek kadar tesir etmis bu- 
lundugu kimse, giinahi cok olsa da yine sirf karan- 
hgtn di§mdadir. 

B — tkinci kisim, karanhkla beraber bulunan 
bir nurla perdelenmi§ olanlardir: 

a) Bir sinif vardir ki zulmetlerinin kaynagi his- 
ten gelir. 

b) Bir simf var ki zulmetlerinin kaynagi ha- 
yalden gelir. 

c) Bir simf da var ki zulmetlerinin kaynagi bo- 
zuk akli mukayeselerden gelir. 

(1) Bakara Suresi; 257 nci ayete i$aret etmektedir. 
A yet $udur: <iman ederUerin veltsi AUah’tir. Onlan ka- 
ranliklardan aydinliga gikanr. Kufredenlerin ise dostlari 
tagutlardir. Onlari nurdan karanhklara $ikanrlar.» 
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a) Birinci simf, hiss! karanlikla mahcubdurlar. 
Bunlar oyle zumrelerdir ki higbiri nefsine iltifattan 
vaz gegmekten ve Rabbini bilmege i§tiyak *goster- 
mekten hali (bo§) degildir. Bunlarin ilk dereceleri 
putlara tapanlardir. Sonuncu dereceleri de seneviy- 
yedir (1). Ikisi arasmda birgok dereceler vardir. 

1 — Birinci kisim putlara tapanlardir. Kendile- 
rinin bir rehberi oldugunu, onu karanhk nefisleri- 
ne tercih etniek lazim geldigini bilirler. Inandilar 
ki Rablan her §eyden daha iistiin ve her giizelden 
daha nefistir, Lakin bunlar giizellik perdeleriyle 
perdelenirler. ihsaslar aleminin otesine gegemedik- 
lerinden dolayi altun, gumu§ yakut gibi nefis cev* 
herlerden guzel bir §ekilde §ahislar (heykeller) ya* 
pip bunlan ilah edindiler. I§te bunlar izzet ve ce- 
xnal nurlanyla Allah'm sifatlanndan ve nurlarmdan 
perdelenmi§lerdir. Onlar Allah’in sifatlarini hisse- 
dilen cisimlere atfederler. Onlan ilah! nurdan ali- 
koyan §ey f his karanligidir. Qunkii once de soylen- 
digi gibi his, ruhani aieme nisbetle karanliktir. 

2 — Ikinci ziimre, Uzak Tiirkistanda bir cema- 
attir ki bir millet ve §eriatleri voktur. Kendilerinin 
bir rabbi olduguna inanirlar. Mesela gok giizel bir 
insan, bir agag, bir at veya bundan ba§ka bir §ey 
gordukleri zaman derhal ona secde ederler ve: *0 
rabbimizdir,» derler. Bunlar his karanligi yaninda 



(1) Seneviyye: Nur ve zulmet diye iki ilah kahul 

* 

eden Mani mezhebi. 




66 Mi§KATU'L-ENVAR 

bulunan guzellik nuruyla perdelenmi§lerdir. Bunlar 
putlara tapanlar hakkindaki nur mulahazasina da- 
ha cok gtrerler. Qunkli bunlar mutlak giizellige ta- 
piyorlar, muayyen bir §ahsa degil. Hem glizelligi 
valmz bir sahsa da tahsis etmivorlar. Sonra bunlar 
kendileri tarafmdan, kendi elleriyle yapilmi§ sun’i 
giizellige degil, tabii giizellige tapiyorlar. 

3 — Uguncii taife derler ki: Rabbimizin, zatm- 
da nurani olmasi; suretinde giizel olmasi; nefsinde 
kudretli olmasi; hazretinde (goriinu§unde) hey bet li 
olmasi icabedcr. Kendi sine yaklagmaya tahammiil 
edilemez. Ama hissedilir olmasi da gerekir. Ciinku 
onlara gore mahsus oimayanin manasi voktur. Son- 
ra ate§i bu vasifta buldular da ona taptilar ve onu 
rabb edindiler. I$te bunlar da saltanat (kudret, yet- 
ki) ve baha (kiymet) nuruyla perdelenmi§lerdir. 
Bunlann hepsi de Yiice Allah* in nurlarindandir. 

4 — Dordlincu tabaka; Bunlar da dediler ki 
yakip sbndiirmek suretiyle biz ate§e hukmetmekte- 
yiz. Ate§ bizim tasarrufumuz altmdadir; ilahliga ya- 
kigmaz. Fakat sonra biz onun kudret ve tasarrufu 
altina gireriz. Ate§ yiikseklikle vasiflanir. Bu su- 
retie ate^ten hareket ederek gokteki vildiziara bir- 
takim kuwet vo tesirler atfetmege bagiadilar. Ilm-i 
niicura, aralannda yayildi. Yildizlarda birgok tesir- 
ler ve kudretler buiundugu ^eklinde itikadlar uya- 
rmca bazilari fja'ra’ya, bazilari Mu§teri'ye ve daha 
ba§ka yildizlara taptilar. Bunlann hepsi Allahhn 
nurlanndan olan uliivv (yiikseklik), i§rak (cakma, 
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dogma) ve istila (hakim olma) nurlanyla perdelen- 
mi§lerdir. 

5 — Be§inci taife prensip itibariyle bunlara 
destek oldular. Yalmz dediler ki: Rabbimizin nuran! 
cevherlere izafetle kiigukluk, bliyuklukle vasiflan- 
masi dogru olamaz. Onun her nurdan biiyuk olma- 
si lazimdir. Giine§, nurlarin en buyiigudur diyerek 
Gune§e tapfdar. Bunlar da diger nurlar yaninda 
kibriya (biiyukluk) nuruyla perdelenmi§lerdir. 

6 — Altmci taife bunlardan daha ileri giderek 
dediler ki; Nurun tamami yalmz Gune§e mahsus de T 
gildir. Gunegten bagkasinm da nurlari vardir. Hal- 
buki nurlulukta rabbin ortagi olmasi dogru olmaz. 
Bu suretle bdtun nurlari kendinde toplayan mut- 
lak ntira taptilar ve onu alemlerin rabbi, blitiin ha- 
yirlarm ondan geldigini sandilar. Sonra baktilar ki 
alemde §erler de var. Rablanni §erden tenzih etmek 
i{;in, §erri ona baglamayi dogru bulmadilar. Bdylece 
nurdan ibaret rab ile, §erden ibaret olan zulmet 
arasmda devamh bir mucadele oldugu fikrini ileri 
surduler. Alemi nur ve zulmete mal ettiler ki ba- 
za n nur ve zulmet yerine (Yezdan ve Ehrimen) der- 
ler. !§te bunlar seneviyyedir. Bu konuda bir fikir 
vermek igin bu kadarhk sana kafidir. Yoksa bu kis- 
min dailan bundan 50k daha fazladir. 

b) Ikinci simf: Bunlar haval ve zulmetle bera- 
ber bulunan bazi nurlarla mahcub olanlardir. Bun- 
lar hissi a§mi§lar t mahsusatin otesinde bir alem ka- 
bul etmi§lerdir. Fakat hayali ge^meleri mumkun 
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olmami§tir. Ar§ uzerinde Oturan bir varhga ibadet 
etmi§lerdir. Bunlann en a§agi derecesi, miicessime- 
dir. Sonra butiin Kerramiyye smiflan gelir. Onjarm 
sozlerini ve yollanm §erh etmeme imkan yok. 'Za* 
ten hepsini sayip dokmenin manasi da yoktur. Bun- 
lar arasinda derecesi en yuksek olan, Allah igin ci- 
simligi ve butiin cisim arazlarmi reddedip yalmz 
fevk (list) cihetini kabul edenlerdir. £iinkli onlara 
gore cihetlere nisbet edilmeyen, Slemin di§mda ve- 
ya iginde olmakla vasiflanmayan bir varlik mevcut 
degild ir. Zira boyle bir varlik dugunuJemez. Halbu- 
ki anlamiyorlar ki makulatin ilk derecesi yonlere ve 
mekana nisbet etmekten gegmedir. 

c) Ugiincii simf: Karanhk, bozuk akli muka- 
yeselerle beraber bulunan ilahi nurlarla perdelen- 
mi§ olanlardir. Semi (i§itir), basir (gdriir), alim (bi- 
lir) } kadir (kudretli), miirid (diler), hayy (diri), ci- 
hetlerden miinez 2 eh bir ilaha ibadet ettiler; fakat 
onlar bu sifatlann kendi sifatlanyla ilgili oldugunu 
sandilar. Biri kalkip: «0’nun kelami, bizim kelami- 
miz gibi harflerden ve seslerden ibarettir.* der. Ote- ' 
ki: «Hayir, O’nun kelami, ruhumuzun kelami gibi- 
dir; harf ve ses yoktur.* der. Keza semi\ basar, ha- 
yat hakkmdaki dli§unceleri de aragtmlirsa l&fzan in- 
kar etseler de yine mana bakimindan te§bihe sapar- 
lar. Qiinkii Allah hakkmda bu mutlak sifatlann ma- 
nasmi anlayamami§lardir. Bundan oturii Allah'in 
iradesi hakkmda: «0 da^bizim irademiz gibi h§dis 
(sonradan yaratilmi§) tn*. O da bizim gibi istedi, 
arzu etti.» dediler. Bunlar me$hur mezheblerdir. 
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Tafsile Itizum yok, Bunlar, bozuk akli mukayesele- 
r in karanligi ile beraber bulunan birtakim nurlar- 
la mahcubdurlar. Bunlarin hepsi de zulmetle bera- 
ber bulunan bir nurla perdelenmig olan ikinci kis- 
mm smiflandir. 

C — Ugtincii kisim: Bunlar sirf nurla rla mah- 
cupturlar. Bunlarin da birgok smiflan var. Hepsini 
saymaya imkan yok. Bunlar arasinda sadece tig si- 
nif i§aret etmekle yetinecegim. 

a) Bunlar sifatlann manasini derinden tarif 
ettiler, anladiiar ki kelam, irade, kudret, ilim ve di- 
ger sifatlarm Allah'a ltlaki (verilmesi) be$ere itla- 
ki gibi degildir. Bundan dolayi Allah’i bu sifatlarla 
tarif etmekten utandilar. Onu yaratiklara izafetle 
tarif ettiler. Nasil ki Musa da Fir’avn’in: «Alemle- 
rin rabbi nedir?» sorusuna verdigi cevapta Allah’i 
boyle tarif etmi§ti. Dediler ki: «Bu sifatlarm mana- 
larmdan yiice olan Rah, goklerin muharriki ve mii- 

debbiri (idare edicisi) dir.» 

b) Ikinci simf §u bakimdan bunlari gegtiler: 
Goklerde gokluk oidugu, bunlarin, Allah’m nurlari- 
na nisbetinin yildizlann mahsus (gorulen) nurlara 
nisbeti gibi oidugu kendiierince anla§ildi. Sonra an- 
ladilar ki bu gokler ba§ka bir felegin igindedir, hep- 
si onun hareketiyle gece ve giinduzde bir defa ha- 
reket eder. 0 halde Rab, biitun felekleri kaplayan 
en yuksek felegin muharrikidir. Qunkli onda gokluk 
yoktur. 

c) Uguncu sinif bunlari da a§ti. Dediler ki: Ci- ' 
simleri dogrudan dogruya hareket ettirmek, kulla- 
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V 

rmdan melek denilen bir kulun, Rabbul’ctlemlne bir 
hizmeti, bir ibadet ve taati olmahdir. Bu melegin 
ilShl nurlarla munasebeti, Ayin goriilen nurlarla 
munasebeti gibidir. Ve vehm ettiler ki Rab, bu mu* 
harrik tarafindan itaat ediien zattir. Yiice Rab dog- 
rudan dogruya degil, fakat emir yoluyla hepsine bir 

m 

muharrik bulur. Artik o emri ve mahiyetini anlat- 
makta getinlik vardir. Ve gok zihinler bunu anlat- 
maktan &ciz kalir. Bu kitabm da buna tahammulu 
yoktur. Bunlarin hepsi sirf nurlarla mahcupturlar. 

b) Dorduncli smif: Bunlar anladilar ki bu ita- 
at ediien zat da tarn vahdaniyet ve en yuksek ke- 
male aykin olan bir sifatla mevsuftur. Bu oyle bir 
smhr ki bu kitap onu agiklayamaz. Bu itaat edilmi§ 
varligm viicuda nisbeti, Giine$in sirf nura nisbeti; 
yahut koziin sirf ate§ cevherine nisbeti gibidir. Bu 
smif gokleri hareket ettirenden ve onlari hareket et- 
tirmevi emredenden gegip, bakanlann gozlerinin ve 
basiretlerinin idrak ettigi biitun varliklardan mu- 
nezzeh olan bir varhga ula§tilar. Ciinkii O'nu geg- 
mi§te soylediklerimizin hepsinden miinezzeh ve mu- 
kaddes buldular. 

Sonra bunlar da kisimlara avrildilar. Kiminin 
gozunden idrak ediien her §ey yandi, mahvoldu, da- 
gildi gitti } fakat o kimse yalniz Cemal ve Kudsii du- 

f 

§uniir kaldi ve zatim ilahi hazrete kavu§maya nail 
eyleyen cemalinden dii§unur oldu. Bu suretle onda 
goriilen her §ey mahvoldu, goren kaldi. Iginde ha- 
vassulhass (segkinleriri segkinleri) nin bulundugu 
bir topluluk bunlan da gegti. Cenab-i Hakkm yuce 
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vechinin nur ve azameti onlari yakti, Cel&l kudreti 
onlan bayiltti. Mahvoldular, zatlannda dagildila/, 
nefislerinden gegtikleri igin artik nefislerini du§iin- 
mez oldular. Ancak el-Vahidu’l-Hak kaldi. Allah’m 
«0'nun yiiziinden ba§ka her fey helak olticudtir.» 
(el-Kasas: 88) sozuniin mSnasi onlara bir zevk ve 
bir hal oldu. Biz buna birinci fasilda i§aret etmigtik. 
Onlarm ittihadi (birle§mevi) nasil anladiklanni da 
belirtmi§tik. l§te bu, Allah’s vasil olanlann son de- 
recesidir, Vasillardan kimi de vardir ki terakki ve 
uructa bu saydigimiz merhalelerden gegmez. Hemen 
ilk anda Genab-i Kudsii bilmege, Rububiyyeti ten- 
zih edilmesi gereken her §eyden tenzih etmege yuk- 
selir. Digerlerine son olarak galebe eden hal, bun- 
lara ilk anda galebe eder. Bir anda kendilerine te- 
celli hiicum edip, Cenab-i Hakkm yuziinun nurlan, 
his gozuniin veya akli basiretin idrak etmesi mum- 
klin olan her §eyi yakar. Birinci yol Halil (Ibra- 
him) yolu, ikincisi Habib (Muhammed) (ikisine de 
sclam olsun) yolu gorunmektedir. Her ikisinin de 
ayaklannm sirlarini, makamlanmn nurlarim Allah 
da ha iyi bilir. 

Jcjte bu, perdelenmiflerin siniflanna bir i§aret- 
tir Makamlar aynntilanyla aniatildigi, saliklerin 
perdeleri araijtirildigi zaman bunlann sayilannm 
yetmi§ bine ula§masi mumkiindur. Fakat iyice ara§- 
tinrsan higbirini bu saydigimiz kisimlardan harig 
bulamiyacaksm. <Junku once gegtigi gibi onlar da 
be§eri sifatlanyla, yahut da hisle veya hayal ve akil 
yiirutme ile veya sirf nur ile perdelenmi§lerdir. Bu 
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suallerin cevaplannda hazir bilgim bu kadardir. Bu- 
nun yaninda, sual soruldugu zaman fikrim ge§itli 
mevzulara aynlmi§, hatirxm daginik, gayretim ba§- 
ka bir fenna ydnelmi§ti. Ricam $u ki kalemin azdi- 
gi, yahut ayagm slir^tugu noktalardan dolayi benim 
igin af dileyesin* Zira ilahi sirlara dalmak tehlikeli 
ve perde arkasindan yuksek nurlan ke§fetmege ga~ 
h§mak kolay degil, giigtiir. 

Hamd alemlerin Rabbina mahsustur. Allah, 
Efendimiz Muhammed (S. A.) e ve O'nun giizel te- 
miz aline rahmet eylesin. 




HuccetuM-Islam Imam Gazali Hazretleri Islam tasavvufunun bii- 
yiik simalanndandir. Malum oldugu lizere Yiicc Dinimizin zahir 
boyutunu ve femel ta$lurmi Serial hukumleri te$kil eder. ferial ’ a 
dayah ve onun dairesi i^iiule olmak surtivle Islam'in iki boyutu 
daha vardirki, onlar da Tarikat (Tasavyuf) ve Hakikaftir. Se- 
iat’siz Tarikat ve Tasavvuf olmaz. imam Gazali Hazretleri ba§- 
langtcta sadece bir zahir alimi iken, gecirdigi bir i^ sorgulama so- 
nunda Bagdad Nizamiye Medresesi’ndeki pek iiibarlt ve §ansli-§e- 
refli muderrisligi birakmis, hacca gidiyorum diyerek inzivaya ^e- 
kilmi§, tasavvufa intisab etmistir. Hayatindaki bu inkilabtan ve 
koklii degisimden sonradir ki, bugtin hayranlikla ve biiyuk faide- 
ler elde ederek okudugumuz muazzam eserlerini meydana koy- 
mu§tur. Mi§katu1-Envar, o gunlerden bize armagan kalan nadide 
bir $i$ek, nefis bir meyvedir. Nasip alabilcnlere ne mutlu. 



